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TURKISTAN’'DAN ANADOLU’YA MEDENIYET KOPRUSU
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TAKDIM

Tarih, yalnizca akip giden zamanin yahut gecmiste yasanmus hadiselerin kronolojik
bir dokiimii olarak goriilemez. Tarih, milletlerin hafizasi, medeniyetlerin kok
hiicresi ve gelecege yon veren sarsilmaz bir pusuladir. Balkanlardan Orta Asya'ya
Kafkasyadan Afrika’ya uzanan o devasa goniil cografyasini asirlar boyunca ayakta
tutan en mithim unsur, bizi biz yapan ortak kiiltiirel degerlerimize olan giiclii
aidiyetimizdir. Bu aidiyetin en miisahhas, en koklii ve cemiyet hayatimizi derinden
sekillendiren nisanelerinden biri de stiphesiz Ahilik gelenegidir.

Ahilik, salt bir esnaf ve sanatkar orgiitlenmesi olmanin ¢ok 6tesindedir. Inancta
sebati, dilde acikligy, sozde diizgiinliigii ve malda helalligi esas alan, ticareti ve
emegi yiiksek bir ahlak nizamiyla techiz eden essiz bir medeniyet tasavvurudur.
Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevinin ocaginda ilim, irfan ve kardeslikle yanan
mesale, Ahi Evran-1 Velinin rehberliginde Anadolu’yu mayalamis, topyekin
bir medeniyetin manevi ve iktisadi direncini olusturmustur. Ahi Evran'in, “Hak
ile sabir dileyip gelen bizdendir, akil ve ahlak ile calisip bizi gecen bizdendir”
seklindeki derin hikmeti, ylizyillar boyunca zanaatin, iiretimin ve toplumsal
barisin temel dayanagi olmustur. Alvarh Efe Hazretlerinin;

Alanda satam gozet,

Satanda alan gozet,

Karinda kalam gozet,
Mevladan al, Mevlaya ver,

misralar1 bu kadim felsefenin adalete, kanaate ve digerkdmliga verdigi dnemi en
veciz sekilde hiilasa etmektedir. Bozkirin tezenesi merhum Neset Ertas ustamizin
“Diinyada hicbir sey bizim degil, bizim olan verdigimiz emektir” 6z, alin terinin
hicbir ideolojiye veya hizbe ipotek edilemeyecek kadar mukaddes oldugunun
altin1 ¢izmektedir.

Tiirkiye Yiizyilrnin ve Tiirk Diinyasi Asrinin insasinda, kiiresel adaletsizliklere,
vahsi rekabete ve merhametini yitirmis modern iktisadi carklara karsi verecegimiz
en gliclli cevap, ecdadimizin Ahilik suurunu ¢agdas bir vizyonla yeniden ihya
etmektir.
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Ortak kiiltiirel hafizamizi diri tutan, genclerimize ilham veren ve atayurttan
anayurda kurulan goniil kopriilerini akademik bir zeminle tahkim eden bu
calismada emegi gecen tiim bilim insanlarini ve arastirmacilari tebrik ediyorum.
Bu vesileyle, helal rizkinin pesindeki tiim esnaf ve sanatkar kardeslerimi
Rabbimden hayirli kazanglar niyaz ediyorum.

TURKIYE CUMHURIYETI CUMHURBASKANI

RECEP TAYYiP ERDOGAN









SUNUS

Tiirk diinyasi, ortak bir tarih ve dil temelinde yiikselen, giintimiiziin kiiresel
sinamalari karsisinda sahip oldugu kurumsal dayanmismayi her gecen giin daha da
ileriye tastyan muazzam bir stratejik biitiindiir. 2009 yilinda imzalanan Nahc¢ivan
Anlasmasi ile ivme kazanan ve bugiin Tiirk Devletleri Teskilat1 ile zirveye ulasan
bu kutlu yiirtiytis, “2040 Tiirk Diinyasi Vizyonu” rehberliginde iktisadi, sosyolojik
ve akademik boyutlarda derinlesmektedir. Asya ile Avrupa’yi birlestiren genis
cografyamizda barisin, refahin ve istikrarin temini icin attiimiz her adimda; kendi
yerli ve milli modellerimizi yeniden giin yiiziine ¢cikarmak mecburiyetindeyiz. Bu
derinlesme siirecinin en hayati ve manevi stitunlarindan birini, kokleri Ttirkistandan
neset edip Anadolu’ya uzanan Ahilik kurumu olusturmaktadir.

Tarihsel siirece baktigimizda, Islam dininin ve yiiksek ahlaki degerlerin genis
cografyalara yayllmasinda Tiirkistan'in tistlendigi kilit rol asikardir. Hoca Ahmet
Yesevi Hazretlerinin yiizyillar dnce bu topraklardan yaktigi mesale; insan sevgisi,
liyakat ve emegin kutsalligi temelinde sekillenmistir. Ruhun makul bir sekle
biirlinmesine isaret eden Yesevi diisiincesine gore hakikat, “dergihta zikirle baslar
ama pazarda diiriist ticaretle tamamlanir.” Bu kutsi ve liitfi anlayis, zamanla
Azerbaycan'in Hoy sehrinde dogup biiyiiyen ve ardindan Anadolu’ya gelerek
teskilatlanan Ahi Evran-1 Velinin sahsinda makes bulmus, yepyeni bir kurumsal
boyuta tasinmustir. Pir-i Tiirkistan ile baslayan bu kadim degerler zinciri, bugiin Ttirk
devletleri arasinda insa etmeye calistigimiz ekonomik ve kiiltiirel igbirliklerinin en
saglam felsefi zeminidir.

Giinlimiizde Tiirk diinyasi olarak, 2.1 trilyon dolar1 asan toplam gayrisafi hasilamizla
kiiresel bir aktdr olma yolunda hizla ilerliyoruz. Ancak bu iktisadi bliylimenin
stirdiirtilebilir, adil ve insani olabilmesi icin rekabetin 6tesinde bir “Ahilik temelli
giiven ekonomisi” insa etmemiz gerekmektedir. Tiirkistanda gerceklestirdigimiz
“Hoca Ahmet Yesevi Yolunda Ahilik” programinda da agikea ortaya konuldugu
lizere, Ahilik, salt tarihsel bir esnaf teskilat1 degil; diiriistliik, kalite ve toplumsal
fayda odakl yaklasimiyla bolgesel ekonomik entegrasyon ve cagdas kurumsal
isbirligi acisindan stratejik bir modeldir. s ahlakimin dijital ekonomiye uyarlanmasi,




sinir Otesi ticaret platformlarinin desteklenmesi ve tiniversitelerimiz ile is diinyasi
arasinda “Cagdas Ahilik Uygulama, Inovasyon ve Arastirma Aglar” kurulmas,
biiyiik Tiirk medeniyetinin yarina soyleyecegi en giiclii sozlerden biri olacaktir.

Ismail Gaspiralrnin “Dilde, fikirde, iste birlik” siarin1 somut eylemlere doniistiirmek,
ancak Atayurttan Anayurda uzanan bu kadim kurumsal tecriibeyi yeni nesil bir
vizyonla ihya etmekle ve bu ugurda biiyiik bir seferberlik baslatmakla miimkiindjir.
Cok sayida degerli akademisyenin ufuk acici makalelerinden olusan bu kiymetli
eser, Ahilik kiiltiirtiniin kadim koklerinden beslenerek gelecegin entegrasyon
modellerine nasil 1s1k tuttugunu bilimsel bir perspektifle ortaya koymaktadir. Ortak
degerlerimiz etrafinda kenetlenmemize vesile olan bu kapsamli eserin literatiire
kazandirilmasinda emegi gecen tiim bilim insanlarina en kalbi siikranlarimi
sunuyorum. Ahilik mefkiresinin, Tiirk diinyasinin kalkinma ve biitiinlesme
seriivenine rehberlik etmesini temenni ediyorum.

Prof. Dr. Kiirsad ZORLU
Tiirk Devletleri ile iligkiler Baskani
Ankara Milletvekili
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SELGUKLU, BEYLIKLER VE ERKEN OSMANLI
DONEMINDE FUTUVVET, AHILIK VE AHILER

Hasim SAHIN’

Ahilik yiizyillarca Islam toplumunu muhtelif vechelerden etkilemis bir teskilattur.
Ahiler, Tiirkiye Sel¢uklu, Beylikler ve Osmanli Devletinin ilk devirlerinde sosyal
hayatin sekillenmesinde biiyiik oneme sahip olmuslardi. Giindelik hayatin temel
unsurlari arasinda yer alan ve tegkilatlanmis bir yapi seklinde ortaya ¢ikan ahiligin
temeli Islam 6ncesi doneme kadar uzanir. Arapga “kardesim” anlamina gelen ahi*
kelimesi bir anlamda, bu teskilatin 6z{inde yatan degeri de ortaya koymaktadir.
Yiizyillar boyunca islam-Tiirk toplumunda sosyal dayanismanin, yardimlagmanin,
paylasmanin, birlik ve beraberligin, iktisadi kalkinmanin, siyasi istikrarin en
onemli unsurlarindan birisi olarak kabul edilen ahilik teskilatinin kokeni fiitiivvet
teskilatina dayanir. Arapca bir kelime olan fiitiivvet, genc, yigit anlamina gelen feta
kelimesinden tiiretilmistir® Fet4, genel anlamiyla, genglik, kahramanlik, comertlik,
secaat, iffet gibi erdemleri ifade etmek icin Islam 6ncesi Arap toplumunda da

Prof. Dr. Anadolu Universitesi.

1 Teskilata ismini veren bu kelime iizerinde ge¢misten bugiine pek cok tartisma yapilmistir.
Baz1 arastirmacilar kelimenin aslinin, eli acik, comert manasindaki “aki” kelimesinden
tiiredigini iddia ederlerken bazilari ise bu goriise itiraz etmekte ve kelimenin Arapca anlamini
savunmaktadirlar. Kisa bir siire 6nce Ibn Battiita Seyahatnamesini notlandirarak yaymlayan
A. Sait Aykut ise, teferruatl agiklamalardan sonra, kelimenin bir grubu idare eden reis, aga, aga
kelimesinin bolgesel siveyle sdylenisi olan ahi seklinde okunmasi gerektigi kanaatine varmustir.
(Eb Abdullah Muhammed Ibn Battita Tanci, Seyahatname, Ibn Battiita Seyahatndmesi, c. 1,
giris kismy, Istanbul 2004, s. LVI-LIX )

2 Hasim Sahin, “Sel¢uklular Doneminde Ahiler”, Anadolu Selcuklu ve Beylikler Donemi Uygarligi,

I, ed.: Ahmet Yasar Ocak, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2006, s. 299.
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yaygin olarak kullaniliyordu?. Fet, cesur, kahraman, yigit, delikanli anlaminda
Sakik ibn Siiheyl'in, comertlik, yiice goniilliiliik, misafirperverlik anlamlarinda ise
6. yiizyihin ikinci yarisinda yasayan Hatem et-TaT'nin siirlerinde geger. Teskilatin
Oziinii olusturan bu erdemler sadece Arap toplumunda degil, farkli isimler altinda
Iran ve Tiirk toplumlarinda goriilmektedir.

Islam fetihleriyle birlikte, devletin sinirlari genislemeye baslayinca, bu yapilanma
da basta Iran ve Irak cografyasi olmak iizere degisik bolgelerde varligini ve
yayllmasini stirdiirmiistii. Civanmertligin, kahramanligin 6n planda tutuldugu
genclik teskilatlar1 olarak, kokenleri Sasaniler devrine kadar uzanan; fityan, satir,
ayyar ve rind gibi isimlerle adlandirilan bu topluluklar Abbasiler devrinin ortalarina
dogru fiitiivvet gruplari olarak teskilatlanmalarin1 tamamladilar. Bu genglik
teskilatlarinin olusmaya basladiklar1 donem ve sahip olduklar1 degerler hakkinda,
Sasaniler devrinde yazilan Ayin-name adli eseri model alarak 1082-1083 yillarinda
yazilan Kabus b. iskender’in Kabusndme'sinde hayli bilgi bulunmaktadir. 10.-11.
yiizyillarda, Taberistan ve Ciircanda hiikiim siiren Ziyariler hanedaninin sahip
oldugu civanmertlik motifi bu eserde islenilen ve Sasani ge¢misine vurgu yapilan
konulardan birisidir. Yine Hz. Peygamber’in de iiyesi oldugu Peygamberlik 6ncesi
donemde Mekkede faaliyette bulunan ve bir nevi yardim kurumu vazifesi géren
Hilfu'l-Fudul teskilati da ahilik ve fiit{ivvet ile biiyiik benzerlik gostermekteydi.

Bazilar1 mesleki dernekler olarak, bazilari ise, sportif ve yardimlasma amacl
kurulan fiitiivvet gruplarinin tiyelerinin biiyiik kismi1 yoksul kesime mensup alt
tabaka sehirli erkeklerden meydana geliyordu. Bunlarin, seckinlerle aile baglar
yoktu, pek ¢cogu da zaten buna karsiydi. Buna karsin birbirlerine cok bagliydilar
ve bu bagliliklar1 bazen birbirleri i¢in aile baglarini kesebilecek kadar kuvvetli
olabiliyordu®. Bu gruplar merkezi iktidarin zayifladig1 donemlerde siyasi otoriteye
ve toplum diizenine karsi ¢ikiyorlar, bu sekilde bir kaos ortami da meydana
getiriyorlards®. Fakat bu birlikler, 9.-10. yiizyildan itibaren gitgide daha genis
bir kitleye hitap etmeye baslayan tasavvufi ziimrelerine dahil oldular ve sahip
olduklar erdemleri Kur'an ve siinnet ile birlestirerek, fiitiivvet gruplarina dini bir
mahiyet kazandirdilar. Fiitlivvet teskilatinin esaslarini belirleyen ilk eser olarak
Ebli Abdurrahman es-Siilemi’nin, Risaletii’l-Fiitiivve® adli eseriydi.

3 Franz Taeschner, “Islam Ortacaginda Futuvva”, IFM, 15/1-4, (1953-1954), s, 205-206; Deodaat
Anne Breebaart, The Development end Structure of The Turkish Futuwah Guilds, (Doktora Tezi),
Princeton Universty 1961, s. 5; Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, Ankara 1989, s. 4;
Siileyman Uludag- Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvet”, TDV Islam Ansiklopedisi, 13, Istanbul 1996,
s. 261; Sahin, “Selcuklular Déneminde Ahiler”, s. 300.

4 Kamer-ul-Huda, Sihabeddin Omer Siihreverdi, Hayati, Eserleri, Tarikati, ¢ev.: Tahir Ulug,
Istanbul 2004, s. 39.

5 Lloyd Ridgeon, The Search for the Perfect Man; The Political and Cultural Importance of the Sufi
Concept of The Perfect Man in Iran Society, Japan 1992, p. 46-47.

6  Eserin Tiirkee'si icin bk.: Stilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, haz.: Stileyman Ates, Ankara 1977,
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Nasir Lidinillah ve Fiitiivvet Teskilatimin Kurulmasi

Fityan teskilatlarinin bu sekilde daginik bir yapi arz ettigi donemde, Abbasi Halifesi
Nasir Lidinillah (1180/1225), siyasi ve sosyal durumu her gecen giin biraz daha
bozulan devlet otoritesi yeniden olusturmak icin daginik haldeki bu birliklerden
yararlanmaya ve onlara bir ¢ekidiizen vermeye karar verdi. Halifeliginin ikinci
yilinda, 1182de, 10. yiizyildan beri Bagdat'ta mevcut olan Nikabetii'l-Fiitiivvet adin
tastyan’ asi tabiath bir fiitlivvet koluna tiye olup, bunlarin reisi Seyh Abdiilcebbar
b. Yusuf. b. Salih el-Bagdadinin elinden fiitlivvet elbisesi giymek ve fiitlivvet
tasindan icmek suretiyle teskilata dahil oldu®. Halifeliginin ilk on yilinda, fiitiivvet
konusunda onun en biiyiik destekgileri Bagdat'ta egemen hukuk yorumu haline
gelmis olan Hanbeli mezhebine mensup fakihler oldu. Nasir kendi otoritesini
pekistirmek icin, 6nde gelen Hanbeli fakihleri Seyh Abdiilmugis, Seyh el-Latif
el-Bagdadi ve Seyh Ibn Mi'mardan oldukea faydaland:®. Bu isimlerden bilhassa
fbn Mi'mar, Kitabii'l-Fiitiivvet adl eserinde Nasir'in fiitiivvet anlayisinin esaslarini
belirlemis ve fiitiivvet konusunda onun en biiyiik yardime1 ve destekcisi olmustu.
fbn Mi'mar’a gore, fiitiivvetin kokeni tamamen Islam inanci ile baglantiliydi ve
“Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akraba ve yakinlara yardim etmeyi emreder,
hayasizligy, fenalig1 ve haddi asmay yasaklar. Tutasiniz diye 6giit verir.” (Nahl,
90) ayeti fiitiivvet ehli icin temel diistur haline geliyordu'. Halifenin bu konuda
bir diger yardimcis1 ibn Hartabirti idi. ibn Hartabirti, Siilemi'nin eserinden
esinlendigi acikca goriilen Tuhfetii’l-Vesdya adli eserinde, fiitiivvet esaslari
hakkinda bilgiler verdikten sonra, “Ulu Tanrr'nin O ve timmetinin takva sahipleri
icin halkettigi fiitiivvet hirkasi’nin Mira¢ Gecesinde Cebrail (as) tarafindan Hz.
Muhammed (sav)e giydirilmesinden ve bu hirkanin Hz. Ali ve Selman-1 Farisi
yoluyla Halife Nasira kadar ulasmasindan bahsetmekte'?, bdylece Halife Nasir'in
fiittivvet teskilatinin mesru reisi oldugunu ilan etmekteydi.

Halife Nasir, Hanbeli fakihlerin fiittivvet kurumuna egemen oldugu ilk on yilda,
kismen de olsa istikrar saglamay1 basardi. Onun bu dénemde isyanci ve basibozuk
ayyarlara karsi izledigi politika, onlar1 karsilarina almaktan ziyade iclerine girerek,
gortis ve fikirlerini benimsemek, bu sayede onlarla yakinlasip idareye kazandirmak

7  Herbert Mason, Two Statesman of Medieval Islam: Vizir Ibn Hubayra and Caliph an-Nasir li
Din Allah, Mouton-The Hague-Paris 1972, s. 119.

8  F.Taeschner,s.222; Kamer-ul Huda, s. 40; Ismet Kayaoglu, “Halife en-Nasir'in Fiitiivvete Girisi
ve Bir Fiitiivvet Buyrultusu®, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (AUIFD), c. XXV
(Ankara 1981) s. 221; V. Gordlevski, Tiirkiye Selcuklu Devieti, terc.: Azer Yaran, Ankara 1988, s.
195; N. Cagatay, s. 17-18.

9 H.Mason,s.127; K. Huda, s. 3943.

10 Ibn Mi'mar, Kitdbii'l-Fiitiivvet, haz.: Mustafa Cevad, Muhammed Takiyyiiddin el-Hilali vd.,
Bagdat 1958, s.152; A. Breebaart, s. 71.

11 A. Breebaart, s. 70-71.

12 IbnHartabirti, Tuhfat al-Vasdyd, haz.: Abdiilbaki Golpmarls, “Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet
Teskilat1” icinde, s. 230.

17
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seklindeydi®. Boylece hem fityan1 mesru hale getirip yer {istiine ¢ikarmay1 hem de
grubun i¢ birligini ve sosyal denetimini devlete kazandirmay1 planliyordu. Nasir,
topraklarini Arap akinlarindan ve isgallerinden korumak amaciyla savasan Tiirk
ordusuyla ayni safta yer alan Suriye'deki Ahdas fiitiivvet teskilatini istisna tutarsak,
bu amacina ulast1 ve fiitiivvet gruplarinin biiytik kismini ¢evresinde topladiktan
sonra, fiitiivvet zlimresine dahil olusunun tizerinden tam yirmi y1l gegtikten sonra,
1207de kendisini Bagdat'taki ve diger sehirlerdeki fiitiivvet gruplarinin tek lideri
ilan etti**. Kendisinin liderligi disindaki biitiin tesekkiilleri yasakladi ve bu tip
tesekkiilleri sahte fityan olarak niteledi. Ardindan, Imamiye siasina meylederek
fiitiivveti on iki kola ayirdi1 ve bu esaslar ¢ercevesinde fiitiivvetin kaidelerini ve
muhteviyatini belirledi.

Halifenin, baslangicta degil de, aradan yaklasik yirmi yil gectikten sonra, fiitiivvet
teskilatini devletlestirirken Imamiyye'ye gecisinin nedeni, A. Yasar Ocak’in yerinde
tespitiyle, “herhalde daha IX. ve X. yiizyllda Horasan Melametiyyesi cer¢evesinde
ilk fiitivvet ideolojisini temsil eden sahsiyetlerle baglantili olarak o zamanlar,
fiitiivvet teskilati muhitlerinde bu egilimi agikca tespit edip, boyle bir tercihin
gerekliligine inanmas1™ olmalidir. Buna gore, fiitiivvet anlayisinda Hazreti Alinin
sahsinda toplanan kahramanlik, yigitlik, cesaret, dindarlik gibi erdemler 6nemli
bir yer tutuyordu’. Bu dénemden itibaren yazilan fiitiivvet-namelerde Hz. Ali
on planda tutulacak ve “Aliden baska er, Ziilfikardan baska kili¢c yoktur” s6zii
fiitiivvetin temelini teskil edecektir”. Yine, fiitiivvete girisin sembolii olarak ti¢

13 K.Huda,s. 41

14 Aynieser,s. 41.

15 A.Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, Istanbul 1996, s. 187.

16 Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam, Yale Unv. Pres, New Haven&London 1985, p.
90.

17  Fiituvvetnameler ve icerikleri hakkinda bk.: Burgazi, Fiitiivvet-Name, (“Burgazi ve Flitiivvet-
Name’si”), haz.: Abdiilbaki Golpmnarli, IEM, XV/1-4 (1953-1954), ss. 76-153; Seyh Seyyid Gaybi
oglu Seyh Hiiseyin, Fiitiivvet-Ndme, haz.: Abdiilbaki Golpmarli, IFM, XVII/1-4 (1955-1956), ss.
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unsur belirlenmistir: Hz. Adem’i ve tarimi sembolize eden pamuk; Hz. Ali'yi ve
savasciligl sembolize eden deri ve Hz. Muhammed'i ve sufiligi, safligi, durulugu
sembolize eden yiin'®.

Halife Nasir Lidinillah, fiittivvet ehlinin imam ve miiktedasi sifatiyla, diger
Miisliiman devletlerin hiikiimdarlarina ve fiitiivvet ehline, kendi adina salvar
giydirilmesi, sedd kusatilmasi, serbet icirilmesi ve ok atilmasi hakkinda elciler
veya mektuplar gondermek suretiyle flitiivveti her tarafta yaymaya calisti®®. Bu
konuda en biiyiik destek¢isi meshur mutasavvif Seyh Sihabeddin Omer es-
Siithreverdi oldu. Halifenin siyasi danismanligini yapan Seyh Siihreverdi cok
sevilen, sayg1 duyulan ve sozii dinlenen birisiydi. Ustelik tam da Nasir'in istedigi
sekilde, fiitiivvet gruplari ile seriat arasindaki iliskiyi vurgulayan ve fityanin kendi
disindaki gruplarla ayni biitiiniin parcasi oldugunu seslendiren 6zel bir tasavvufi-
dini ideolojiyi benimsiyordu?.

Halife, sadece daginik fiitiivvet gruplarini bir araya toplayarak i¢ diizeni
saglamanin yeterli olmayacagi kanaatindeydi. Bu teskilat sayesinde, biitiin Islam
aleminde tek lider olmayu ve fiitiivvet teskilatini diger Islam iilkelerine de yaymayi
diistiniiyordu. Bu sirada, Eyy(bi hiikiimdar1 Melik Esref’in vurdugu bir turnay1
hediye olarak gondermesi halifeye harekete ge¢cmek icin istedigi zemini hazirlamig
oldu. Halife, bu jestin karsilig1 olmak iizere, pek cok hediyelerle birlikte, 1207'de
Seyh Siihreverdi'yi siyasi elci sifatiyla Misir ve Suriye’ye gonderdi. Seyhi, Melik
Esref adina Kadi Necmeddin Halil el-Hamevi karsiladi. Gorlisme sirasinda Seyh,
kadiya fiitiivvet tegkilati ve Abbasi Devleti icin oynadiklar roller hakkinda bilgi
verdikten sonra, fiitiivvet gruplarinin artik basi olmayan, diizensiz, kargasaci ve
hizipci gruplar olarak kalamayacagini, buna karsin halifenin s6z konusu gruplarin
gelismesini sonuna kadar destekledigini agik¢a dile getirdi. Seyh Siihreverdinin
anlattiklar1 oldukea biiytik ilgi ve kabul gordii, kendisine pek cok hediyelerle
birlikte melik unvani da verildi®.

27-123; A. Golpmnarl, “Fiitiivvet-Name-i Sultani ve Fiitiivvet Hakkinda Baz1 Notlar”, JFM, XVII/1-
4 (1955-1956), ss. 127-155; Razavi, Fiitiivvet-Name, haz. Rahsan Giirel, Yayinlanmamis Doktora
Tezi, MU. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1993, 1-167.

18 L.Ridgeon, p. 47.

19  Ibnit'l-Esir, EI-Kamil fi't-Tarih (Islam Tarihi), c. 11, haz.: A. Agirakca-A. Ozaydin, Istanbul 1987,
s.401.

20 K.Huda, s. 38, 53-55.

21  Aynieser, s. 5S.
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Fiitiivvet Teskilatinin Anadolu’ya Girisi

Bu olaydan yaklasik yedi yil sonra Tiirkiye Sel¢uklu Sultan: I. izzeddin Keykavus,
1214’te Sinop'u ele gecirince, fethi miijdelemek ve halifenin ihsanina mazhar olmak
amaciyla hocasi Seyh Mecdiiddin ishak’, bir¢ok hediye ile halifeye gonderdi
ve fiitiivvet salvari istedi2. Seyh Mecdiiddin Ishak Bagdat'ta ¢ok iyi karsilandi.
Halife pek ¢ok hediye ile birlikte, fiitiivvet hirkas, fiitiivvet salvari ve bir fiitiivvet
buyrultusu verip®; kisa bir siire sonra da {zzeddin Keykavus'un fiitiivvete kabul
toreni icin bizzat Seyh Siihreverdi'yi Konya'ya gonderdi. Seyh Siihreverdi, basta
Sultan Izzeddin Keykavus olmak iizere, biitiin devlet biiyiikleri ve komutanlarin
katilldig1 bir torende, sultanin ve diger devlet ileri gelenlerinin fiitiivvete giris
torenlerini icra etti. Torende, adet geregince, Keykavusa fiitiivvet elbisesi giydirildi
ve “Allah’1 seviyorsaniz bana tabi olunuz ki, Allah da sizi sevsin ve yardim etsin.”
(Al4 Imran, 31) mealindeki ayet okunarak, kK'as-miiriivvet/ka's-1 fiitiivvet icirildi?*.

Sultan I. Izzeddin Keykavus'un fiitiivvet teskilatina dahil olmasiyla Tiirkiye
Sel¢uklu Devleti yonetim bazinda resmen fiittivvet teskilatina girmis oluyordu.
Halife tarafindan sultana génderilen ve fiitivvetin gereklerini, adabini, erkanini
iceren fiitiivvet buyrultusu, bize donemin fiitiivvet anlayisinin temel dinamikleri
ve Hz. Ali'nin bu anlayistaki yerini gdstermesi bakimindan énemlidir. Fiitiivvet-
name’ye gore, Hz. Ali flitiivvetin reisidir. O, Hz. Muhammed tarafindan kardes
olarak kabul edilmis bir kisi olup, biitiin insanlardan farkl olarak sadece ona

22 Ibn Bibi, E-Evamirii-Ald@iye fi'l-Umuri'l-Ald@’iye (Selcuk-ndme), c. 1, haz.: Miirsel Oztiirk, Ankara
1996, s. 176.

23 H. Mason ve K. Huda, Ibn Bibinin,176-180 arasinda tam metnini verdigi bu buyrultunun, ibn
Mi'mar’'in Kitabii'l-Fitiivvet'inin bir kopyasi oldugunu ifade etmektedirler. (Bk. H. Mason, s.
123; K. Huda, s. 56)

24  Salim Koca, Sultan I. Izzeddin Keykdvus (1211-1220), Ankara 1997, s. 65.
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fiitiivvet verilmistir. Peygamberlik soyunu da devam ettiren kisi olan Hz. Ali,
Allah’in kendisinden baska er ve kilicindan bagka kili¢ olmadigi seklinde 6vdiigi
kisidir®. Bu hasletler Hz. Aliden baslayan bir silsileyle Halife Nasira, gonderilmis,
Halife de, “insanlarin seckini, Islam’in biiyiigii, dine gii¢ veren bilgili ve adil sultan,
devletin 6nderi, milletin taci, kafirlerin ve miisriklerin diismani, miicahidlerin
onde geleni, Rum iilkesinin meliki Ebu’l-Muzaffer Keykavus b. Keyhtisrev b. Kili¢
Arslan’a ibadet ve taat sartlarini yerine getirmek, imamlik gorevini bildirmek?”
icin gdnderilmisgtir.

7LE N e A 8 \ =
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25 ibnBibi 1, s.177
26 IbnBibi, I, s.177-178.
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Fiitiivvetnamede her ne kadar dini motiflere agirlik veriliyorsa da Sultan 1.
izzeddin Keykavus'un tegkilata girerken dini kaygilardan ziyade siyasi ¢ikarlarini
on planda tuttugu anlasilmaktadir. Zira bu donemde art arda yasanan kardes
kavgalari, lilkenin biitiinliigline ve siyasi istikrarina zarar verdigi i¢in?” Ttirkiye
Selcuklu Devleti de otorite boslugu acisindan Nasir'in ilk dénemlerindeki Abbasi
Devleti'nden farkh bir goriintii cizmemekteydi. Iste, siyasi istikrar1 yeniden
yakalamay1 hedefleyen Sultan I. izzeddin Keykavus da Halife Nasir'in ydntemini
izlemis, siyasi otoritesini tesis etmede ve yaymada bu dini ve sosyal dayanisma
miiessesesini bir vasita olarak kullanmak istemisti?®. Sultan izzeddin Keykavus
vasitasiyla fiittivvet teskilatinin resmen Anadolu’ya girmesi, Tiirk kiiltiir tarihi
acisindan da bir doniim noktasi olarak kabul edilebilir.

Sultan I. izzeddin Keykavus'un dliimiinden sonra tahta ¢ikan kardesi Sultan I.
Alaeddin Keykubad adet oldugu tizere, halifeye bagliligin1 arz edince, Nasir, bu
firsattan yararlanarak yeni yonetimin kurulu diizeni dagitmayacagina dair garanti
almak icin Seyh Sehabeddin Siihreverdi’yi bir kez daha Selcuklu Sarayrna génderdi.
Anadolu’ya ikinci defa gelen Seyh, yeni Selcuklu Sultanini etkilemek i¢in daha 6nce
Bagdat'ta tanistig1 ve yakin dostluk kurdugu® Bahaeddin Veled'in niifuzundan
da istifade etmeye calistig1 anlasilmaktadir®®. Nitekim Seyh Siihreverdji, Selcuklu
baskentine vardiginda, kendisini karsilayan Alaeddin Keykubad'in yaninda
Bahaeddin Veled de vardi. Muhtesem bir karsilamadan sonra, Alaeddin Keykubad,
Seyh Siihreverdi’ye iltifat edip, hapiste iken onu riiyasinda gérdiigii ve kendisine
saltanat miijdeleyen kisi oldugunu soyledi*. Bahaeddin Veled de, “Siihreverdiler
hem Ebu Bekir'e mensuplar hem de bizimle akrabalarimizdandirlar®?” diyerek
halifenin elgisine verdigi degeri ifade etti. Bahaeddin Veled ile Seyh Siihreverdi
arasinda baslayan yakinlasmanin, bir anlamda, ilerleyen donemlerde Seyh
Siihreverdinin sahsinda temsil ettigi Ahilik ile Bahaeddin Veled'in soyundan
gelen Mevlevilik arasindaki yakin iliskinin ¢ekirdegini de olusturdugu séylenebilir.

Seyh Siihreverdi bu ikinci Anadolu seyahatinde de hedefine ulasmus, son derece
itibar gordiigi iktidar cevresini, basta Celaleddin Karatay olmak {izere fiitiivvet
teskilatina dahil etmek suretiyle daha da genisletmisti®. Seyh Siihreverdi,
Anadoludaki gorevini tamamlayip Bagdat'a donerken, Sultan Alaeddin Keykubad,
Zincirli Han'a kadar kendisine eslik etmis ve Malatya'ya kadar onunla gitmesi icin
murahhaslar gondermistir.

27 Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, 6. Baski, Istanbul 1998, s. 225 vd.

28 S.Koca,s. 61

29 Ahmed Eflaki, Mendkibul-Arifin (Ariflerin Menkibeleri), c.1, haz.: Tahsin Yazicy, Istanbul 1995,
s.177-180.

30 H. Sahin, “Sel¢uklular Doneminde Ahiler”, s. 301.

31 1Ibn Bibi, I, s. 248-252; Emine Uyumaz, Sultan I. Aldeddin Keykubad Devri Tiirkiye Selcuklu
Devleti Siyasi Tarihi (1220-1237), Ankara 2003, s. 79-81.

32 Eflaki, I, 208.

33 1IbnBibi, 1, s. 251

34 E.Uyumaz,s. 80-81.
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Boylece halef-selef iki Selcuklu sultani tarafindan da biiyiik itibara sahip olan
teskilat, sadece iktidar cevreleri arasinda yayilmakla kalmamus, ahilik ad1 altinda
tiiccarlar, ulema, zanaatkarlar, sufiler ve halk arasinda kabul gérmiistiir. Bilhassa,
Sultan Alaeddin Keykubad’'in vefatindan kisa bir siire sonra baslayan Mogol
istilasinin yarattig1 kaos ortaminda, toplum nezdinde siyasi iktidardan ziyade,
ahilerin ve ahi liderlerinin miicadelesi 6n plana ¢ikmisti. Merkezi otoritenin her
gecen giin giiciinii yitirmesinin bir neticesi olarak meydana gelen Babiler Isyan
(1240) ve Kosedag yenilgisi (1243) sonrasinda, Anadolu'nun kasaba ve koylerinde
merkezi otorite neredeyse tamamen kaybolmus, bu otorite boslugunu hemen her
yerde kurulan ahi birlikleri doldurmustur.

Selcuklu Doneminde Anadolu’da Ahiler

Bircogu Mogol istilasindan kacarak Anadolu’ya yerlesen ve daha 6nce Harezm,
Horasan, Rey, Buhara ve Hoy gibi sehirlerde yasadiklar1 donemlerde esnaf ve
sanatkarlikla ugrasan ahi ztimreleri, Anadolu'nun hemen her yerinde kurduklari
zaviyeler vasitasiyla fikirlerini ve yasam tarzlarini toplumun genis bir kesimine
ulastirma imkanina sahip olmuslardir®®. Bununla birlikte Anadoluda ahiligin ilk
defa hangi yiizyilda bu isimle anilmaya baslandigi tam olarak bilinmemektedir. Ahi
ismiyle bilinen ilk sahis, 1216-1217 tarihlerinde Antalyada yazilmus bir vakifnamede
adi gecen Ahi Emintiddin Mahmud b. Yusuf'tur. 1262-1263 tarihlerinde Divrigide
olen Ahi Abdurrahman ve on {iciincii yiizyil baslarinda Konyada yasayan Ahi
Natur da ilk ahiler arasinda kabul edilir®®. Yasadig1 yerin adindan hareketle,
kiirkgtiliik meslegine mensup oldugunu tahmin ettigimiz Ahi Natur, Mevlananin
babasi Bahaeddin Veled'in miiridi olup, Kiirkciiler Hamami'nda yastyordu ve yiiz
on yasinda hala hayattayd:®.

Ahi Naturdan sonraki dénemde, ahiligin her gecen giin biraz daha yayilmasina
ve teskilatlanmasina paralel olarak bu unvanin daha sik kullanilmaya baslandig:
goriilmektedir. Bu donemde ahilikle baglantili olarak adindan en fazla s6z
ettiren sahsiyet, Mogol istilas1 6ncesinde Anadolu’ya gelen ve Ahilik teskilatinin
kurulmasinda ve yapilandirilmasinda belki de en biiyiik paya sahip olup, ileriki
donemde Ahilerin piri olarak anilacak Seyh Nasirtiddin Mahmud el-Hoyidir.
Yasadig1 donemde bu ismi kullanip kullanmadig bilinmemekle beraber, ileride
yaygin olarak Ahi Evren adiyla taninacak olan Tiirkmen babasi adeta ahilikle
ozdeslestirilmistir. Ahi Evren, nisbetinden de anlasilacagi tizere Azerbaycan’n
Hoy kasabasindan olup, 1171 yilinda dogmus, Horasan ve Maveraiinnehir'de egitim
gordiikten sonra, 1205 yilinda Bagdat'tan yola ¢ikarak, yaninda Muhyiddin-i

35 V. Gordlevski, s.197; N. Cagatay, s. 48; Sebahattin Gilliilii, Ahi Birlikleri, Ankara 1977, s. 25-70;
Yusuf Ekinci, Ahilik, Ankara 1993, s. 6-8.

36 Mehmet Akif Erdogru, “Anadoluda Ahiler ve Ahi Zaviyeleri”, Tiirk Diinyasi Incelemeleri Dergisi,
say1: 4 (Izmir 2000), s. 38.

37 Eflaki, I, s. 196.
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Arabi, Ebu Ca’fer Muhammed el-Berzai ve Evhadiiddin Hamid el-Kirmani gibi
donemin 6nemli sufileri bulundugu halde Anadolu’ya gelmis, Kayseri'ye yerleserek
burada Ahi teskilatinin ilk niivesini kurmustu?. O, 1227 yilinda Sultan Alaeddin
Keykubad'in davetiyle Konya'ya gidinceye* kadar Kayseride dericilik/debbaglikla
mesgul olmustu.

Bu dénemde Alaeddin Keykubad'in Ahilere karsi miiltefit tavrinin da etkisiyle,
teskilat basta baskent Konya olmak tizere biitiin Anadoluda hizl bir yayilma
gosterdi’®. Ancak Alaeddin Keykubad'in oldiiriilmesi ve II. Giyaseddin
Keyhtisrev'in tahta ¢cikmasi teskilatin devlet nezdindeki konumunu olumsuz
etkiledi. Babasinin politikalarina muhalif bir politika benimseyen yeni Sultan,
onun dostlarina da pekiyi gozle bakmiyordu. Nitekim Tiirkmen ziimreleri tizerinde
yogun baski kurmaya calistigl, cok sayida Tiirkmen'’i 6ldiirttiigii kaynaklarca sabit
olan Vezir Sadeddin Kopek'in* de tesiriyle ahileri de takibata aldirdi, babasinin
yakin ¢evresinde yer alan ahileri yakalatip hapse attirdi. Hapse atilanlar arasinda
Ahi Evren de vardi. Bu baskinin artmasinda Tiirkmen seyhi olan Baba Ilyas'n
isyan etmesinin de biiyiik rolii vardi*2

1245 yilinda II. Giyaseddin Keyhtisrev'in 6liimiiyle, saltanat naibi sifatiyla idareyi
ele geciren Celaleddin Karatay, hapisteki ahileri, bu arada Ahi Evren’i de serbest
biraktl. Sehabeddin Siihreverdi eliyle fiitiivvet teskilatina dahil olan Celaleddin
Karatay'in basa gelmesi ahiler acisindan cok olumlu sonuglar dogurdu. Konya ve
civar illerde teskilatin tiyeleri hizla artti. Sultan II. izzeddin Keykavus da ahilerle
iyi iligkiler kurmus, Ahi Evren basta olmak {izere saldirilar sirasinda Konya'y1 terk
eden diger ahileri Konya'ya ¢cagirmisti. Konya'ya donen Ahi Evren, Letdif-i Hikmet
adli eserini sultana sundu. Ancak onun Konyadaki ikameti ¢ok uzun stirmedi.
Zira, Sems-i Tebrizinin 6liimiinden Mevlananin oglu Alaeddin Celebinin ve
bazi ahilerin sorumlu tutulmalari izerine, Ahi Evren bir daha donmemek tizere
Konyadan ayrildi ve Haci Bektas Velinin yasadig1 Kirsehir'e yerleserek*, burada
Ahiyan-1 Rum adi verilen teskilatin temellerini att1. Kirsehirde kurulan teskilat
Kayseride daha 6nce kurulmus olan teskilata nazaran daha sistemli bir yapi arz
etmis ve bundan sonraki donemde ahiligin yonetim merkezi olarak Kirsehir,
kurucu piri olarak da Ahi Evren kabul edilmistir. Hayatinin geri kalanini Kirsehirde
gecirdigi anlasilan Ahi Evren, burada Tabsira, Mendhic-i Seyfi, Metailii'l- Iman gibi
eserlerini kaleme almistir*,

38 Mikail Bayram, Ahi Evren, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, Ankara 1995, s. 18.

39 Mustafa Ali, Kiinhiil-Ahbar, c. V, Istanbul 1277, s. 63.

40 Ahmed Eflaki, Mendkibii'l-Arifin (Ariflerin Menkibeleri), c.1, haz.: Tahsin Yazicy, Istanbul 1995,
s.188-189.

41  O.Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, s. 408-4009.

42 Isyan hakkinda bk.: A. Yasar Ocak, Babailer Isyani, 2. baski, istanbul 1996.

43 DoOnemin kaynaklarindan birisi olan ve Mevlevi ¢evreleriyle yakinligi bilinen Eflakide benzer bir
kayda rastlanmamasina ragmen, M. Bayram, Sems-i Tebrizinin bizzat Ahi Evren ve yandaslar
tarafindan oldiirtildiigini ileri stirmektedir. Bk. M. Bayram, Ahi Evren, s. 22.

44 Bu g eser hakkinda bk.: M. Bayram, Ahi Evren, s. 75-85.
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Ahi Evren tarafindan Kayseri, Konya ve Kirsehir gibi sehirlerde orgiitlenen Ahi
loncalar1 sadece adi gecen bu sehirlerdekilerle sinirli kalmamusti. Selcuklu
topraklarinda onunla ayni1 donemde yasayan ve ahi unvanini tastyan pek cok isim
vardi Bunlardan bazilar1 Mevlevi ¢evrelerle yakin iliski i¢erisindeyken bazilart
ise Mevlana'ya kars1 kin ve diismanlik beslemislerdi. Mesela, kendisi gibi babasi
da Ahi adini tagtyan Ahi Kayser
oglu Ahi Coban, Mevlananin
muhibbi ve yakin dostlar
arasindaydi®. Yine Mevlana'ya
yakinligiyla bilinen Ahi
Bedreddin Konyanin ileri
gelenlerinden birisiydi*®. Buna
karsin, donemin Konya'sindaki
iki ahi liderinden birisi olan Ahi
Ahmed’in Mevlana ile yildiz1
pek barismamisti. Bu
anlasmazligin temelinde Ahi
Ahmed’in sema ayinlerine karsi cikmasi yatiyordu. Sehrin itibarli, sézii gecen iki
ahisinden birisi olan Ahi Ahmed’in, bir giin Mevlananin oglu Alaeddin Celebi’ye,
“ben bir esek yiikii kitap okudum, fakat bu kitaplarda semanin miibah olduguna
dair hicbir sey gormedim” demis, Alaeddin Celebide cevaben “Ahi bir esek gibi
okudu, onun i¢in bilemedi, biz is4 gibi okumusuz ve onun sirrina ermisiz™’
cevabini vermisti. Eflakinin soziinii ettigi bu menkibe, o devirdeki ahilerden
bazilarinin Mevleviler sema konusunda anlasamadiklarini gostermektedir. Ahi
Ahmed ile ilgili olarak anlatilan bir baska menkibe, Mevleviler ile yakinlik
konusunda bazen ahilerin bizzat birbirlerine karsi nasil diismanca
davranabildiklerini de gostermektedir. Ahi Ahmed, Taceddin Mu'tez ve Ziyaeddin
Vezir hankahlarinin seyhi o6ldiigiinde, yerine Mevlananin miiridi Celebi
Hiisameddin'in getirilmesine siddetle karsi ¢ikinca, Ahi Tiirk’iin ve Ahi Bessarenin
biiyiik babalarinin siilalesine mensup olan Ahi Kayser, Ahi Coban, Ahi
Muhammed Sebzvari gibi ahiler kiliglarina sarilarak, Ahi Ahmed’i ve yanindaki
“kiistah rindleri” 6ldiirmek icin tizerlerine yiirtimiisler, Mevlana bu kargasaya hi¢
miidahale etmemistir*s. Fiitlivvet-namelerde belirtilen ahilik kaidelerine pek
uymasa da bu durum, ahilerin iktidara yakin ziimrelerle iliski icerisine girme
noktasinda zaman zaman birbirleriyle catisma icerisine girebildiklerini de
gosteren giizel bir Ornektir.

45 Eflaki, I1, s. 128; H. Sahin, “Sel¢uklular Doneminde Ahiler”, s. 303.

46 Eflaki, I, s.352-353; Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, terc.: Erol Uyepazarc, Istanbul
2000, s. 312.

47 Eflaki, 1, s. 473.

48 Eflaki, I1, s. 341-345.
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Konyadaki ahileri yoneten iki ahi reisinden digeri olan Ahi Ahmedsah’in durumu
ise ilkinden ¢ok daha farkliydi. Ahi Ahmedsah, 1277 yilinda meydana gelen ve
Cimri Hadisesi* olarak bilinen olayda Selcuklu sehzadesi Alaeddin Siyavusun
Karamanoglu Mehmed Bey ile birlikte Konya'y1 kusattiklari isyan sirasinda
yanindaki ahilerle birlikte sehri savunmus®; 1291 yilinda ilhanh hiikiimdari
Geyhatu'yu Konya'y1 yagmalama kararindan vazgecirmisti®. Ustelik Sultan
Veled'in sevgisini kazanacak kadar da Mevlevi cevrelerine yakindi. Ahi Ahmedsah,
Sultan Veled'in 8liimiinden sonra Ulu Arif Celebinin miiridi olmus, akrabalarini
ve cocuklarini da ayni yola sevk etmisti. Bunlar arasinda oglu Ahi Ali de vardi®.

Konyadaki Ahi reislerinin en giicliisti olan Ahi Ahmedsah’in ¢evresindeki ahilerin
sayi1s1 onun siyasi giicii nispetinde daha da artt1. 1294’te, Ahi Ahmedsah’in kardesi
oldiigiinde cenazesine on beg bin kisi katildig1 yontindeki bilgiler, miibalagali olsa
da, ahiler iizerindeki niifuzunun derecesini ortaya koymaktadir. Ahi Ahmedsah’'in
bu niifuzu 1298 yilinda dldiiriildiigiinde meydana gelen olaylarda daha belirgin
bir sekilde hissedilmistir. Zira bu olay halk ve idare arasinda derin bir {iziintii
uyandirmig olmali ki, diikkanlar yedi giin stireyle kapatiimis ve Selcuklularin yeni
Sultan1 Alaeddin Keykubad b. Feramurz, onun intikamin alinmasina izin vermis,
birkac ay sonra da katiller yakalanip oldiirtilmislerdi®.

Sel¢uklu devrinin 6nde gelen ahilerinden birisi de Ahi Mahmuddu. Saray
cevresiyle yakin iliski i¢erisinde olan Ahi Mahmud'un adi, devrinin tabibi
Sadeddin Mes'ud’un, Canik ve Samsun taraflarina tedavi icin gittigi sirada
Sultan Giyaseddin Mes'ud'un ilk saltanati zamaninda Evkaf ve Israf naziri olarak
gorev yapan Imadeddin Zencani'ye yazdigi mektupta, memlekette 6zledigini
soyledigi kisiler arasinda yer almaktadir®. Donemin 6nde gelen ahilerinden bir
digeri, Sultan Veled'in yakin dostu Bayburtlu Ahi Emir Ahmed idi. Bayburd'un
reislerinden birisi olan Ahi Emir Ahmed, zenginligi, hayirseverligi, giingdrmiisliigii
ve biiyiiklerin sohbetine erismesiyle taninirdi. O, Ulu Arif Celebi Bayburd’a gittigi
sirada kendisine hizmetini gérmiis, bu arada Mevlevilige intisab etmis, ayrica
kadin erkek biitiin Bayburd halkinin da Mevlevilige girisine vesile olmustu®.
Eflaki'nin, Ahi Ahmed’in agzindan anlattigi, Ulu Arif ve Mevleviligin dviildiigiine
dair® sozler bu donemde ahilerin Mevlevilerle yakin iliski icerisinde olmak
istediklerinin 6nemli bir gdstergesidir. Bu donemde yasayan ve Mevlevilerle yakin
iliski icerisinde olan ahiler sadece bunlarla sinirli degildi. Eflaki, eserinin degisik

49  Cimri Isyam hakkinda bk.: Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, s. 558 vd.; Erdogan
Mercil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, Ankara 1993, s. 161-162.

50 C.Cahen, s.313; Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, s. 566-567.

51 Eflaki, II, s. 184-186; C. Cahen, s. 313.

52 Eflaki, I1, s. 346.

53 C.Cahen, s. 314; A. Breebaart, s. 111.

54 Osman Turan, Tiirkiye Selcuklular Hakkinda Resmi Vesikalar, Ankara 1988, s.163.

55 Eflaki, II, s. 609.

56 Eflaki, II, s. 484-486.
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yerlerinde, Ahi Muhammed Divane, Ahi Muzaffertiddin, Aksehirli Ahi Musa, Ahi
Muhammed Bey, Ahi Siddik ve onun oglu Ahi Mustafanin isimlerinden sz eder®”.
Bu doénemde, Konya disinda Aksaray civarinda yasayan bir baska Ahi Ahmed'den
daha soz edilmektedir. Miisameretii'l-Ahbdr'in yazar Aksarayinin akrabasi olan
bu sahis, Mogollarin bolgedeki valisi Irencin Noyan'in saldirisi sirasinda Aksaray't
agabeyi Ali Melik ile birlikte savunmus fakat sonunda yenilerek sehrin diger ileri
gelenleriyle birlikte 1304 yilinda katledilmisti®s.

Beylikler Devrinde Ahiler

Sel¢uklularin son déneminde her gecen giin biraz daha artan Mogol baskis1 ahileri
birbirine daha da yaklastirmis, bunlarin birlik ve teskilat anlayislarini daha da
gliclendirmistir. Her meslek grubu kendisine ait loncalarda faaliyet gostermeye,
misafir agirlamaya, yolculara ve kimsesizlere hizmet etmeye baslamus, gerektiginde
sadece sufiyane bir hayat stirmeyi tercih ederken, bulundugu bolgeye ve konuma
gore, bazen siyasi idarenin en iist noktalarinda da gorevler tistlenmislerdir.
Selcuklu idaresinin fiilen sona ermesinden sonra Anadoluda kurulan irili ufakli
beyliklerin topraklarinda da ahilerin yogun olarak teskilatlandiklarini donemin
kaynaklarinda agik bir sekilde gozler dniine serilmektedir.

Ancak ahilerin bazi istisnalar haricinde genel anlamda siyasi egilimlere veya
birlik kurmaya pek de yanasmadiklarini kabul etmek gerekir. Zorunlu olmadikgea,
herhangi bir siyasi birlik olusturmak, siyasi birliklere dahil olmak, yonetimle icli
dish yahut iktidar muhalifi olmak genellikle benimsedikleri bir davranis tarzi
degildi. Pek cok 6rnekte de goriildiigii gibi, ahilik daha ziyade iktisadi hayat
icerisinde 6n plana ¢ikan bir sivil toplum kurulusu, ya da bir sosyal yardim
miiessesi olarak faaliyet gostermekteydi. Ahilerin iktidar ¢cevreleriyle yakin
olmalarinin kokeninde, ¢evrelerinde cok sevilen ahi seyhlerinin niifuzundan
yararlanmak isteyen iktidarin bu yondeki ¢abalarini da g6z 6niinde bulundurmak
gerekir. C. Cahen, bu anlamda ahilerin normalde fazla siyasi kabiliyete sahip
olmayan esnaf teskilati durumunda olduklarini, karisiklik zamaninda bazen 6n
plana ciktiklarini ve bazen de diizenli ordunun eksikliklerini tamamladiklarini
ifade etmektedir®. Ahilerin Kirsehir ve Ankara bolgesinde bir savunma hatti
meydana getirdikleri, Ahi Hiisameddin ailesinin ise Ankara Ahi Devleti adiyla
bir devlet kurdugu bilinmektedir®. Beylikler devrinde Anadoludaki Ahi birlikleri
hakkinda en 6nemli bilgiler, Ahi zaviyelerinde kaldig: siire zarfinda teskilatin
geleneklerini yakindan gorme imkanina sahip olmus ibn Battita ile Kadi
Burhaneddin devrinin alimlerinden Esterabadinin eserlerinde yer almaktadir.

57 Eflaki, I, s. 449, 457, 488-489, 504-505, 559-560.

58 Kerimiiddin Mahmud Aksarayi, Miisameretiil-Ahbdr, terc: Miirsel Oztiirk, Ankara 2000, s.
247-248.

59 Claude Cahen, “ilk Ahiler Hakkinda”, Belleten, 1./197 (1987), s. 600.

60 Ahmed Tevhid, “Ankarada Ahiler Devleti”, TOEM, 111/19 (1331), s. 1202-1204; A. Breebaart, s.
114.
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ibn Battita ve Ahiler

Ibn Battiita iizerine ayrintili bir biyografi calismasi hazirlayan Ross E. Dunn, ibn
Batttitanin Anadolu’ya geldigi zaman, yani Mogol isgalinin meydana getirdigi
kargasa doneminde ahilerin, kentsel birlik ve savunmay1 korumaya yardim
etmek gibi sivil bir islevi yerine getirdiklerini ifade
eder®.. Bu ahi birliklerinin bir takke ve 6zel salvardan
olusan kendine has kiyafetleri vardi ve tiyeler, eglenme,
yemek ve sohbet icin diizenli olarak ahilerin evinde ya
da zaviyesinde toplanmirlardi. Yeni {iyelerini genc isci ve
zanaatkarlardan toplayan bu birlikler mesleki ¢izgiler
tizerinde oOrglitlenmislerdi. Yine de o ¢agda faaliyet
gosteren meslek localarindan farkliydilar. Toplanti ve
kabul térenleri, namaz ve dini gelenekleri icine katmist1®%,

1332 sonlarma dogru Suriyenin Lazkiye Limanindan
bindigi bir Ceneviz gemisiyle Hamidogullari
idaresindeki Alanya’ya gelen Ibn Battiita, Anadolu
seyahatine bu 6nemli liman kentinden baslamist.
Alanyadan Antalya’ya geldiginde ise daha 6nce hig
karsilasmadig1 bir olayla karsilasti. Seyahatndme’sinde
anlattigina gore, Antalyada bir seyhin zaviyesinde
misafir olarak gittiginde, sirtinda yipranmus bir elbise,
basinda kece kiilah bulunan bir geng gelmis ve kendisini
misafir eden seyhe ibn Batt(ita'y1 isaret ederek bir seyler
sdylemisti. Seyh, Ibn Batttita'ya donerek adamin onu
yemege cagirdigini sdylediginde, seyyah, adamin ¢ok
yoksul birine benzedigini, kendisini agirlayabilecek
glicii yoksa, onu zor durumda birakmak istemedikleri
cevabini verdi. Seyh giilerek, bu adamin dericiler/
debbaglar ziimresine mensup ahi gruplarindan ve
comertligiyle taninan birisi oldugunu, iki yiiz adami
oldugunu, giindiiz kazandiklarini gece misafirleri i¢in harcadiklarini soyledi.
Ahi reisi, aksam namazindan sonra gelip onlar1 dergaha gotiirdii. ibn BattGtanin
gittigi zaviyede karsilastigi manzara donemin ahi zaviyelerinin niteligi hakkinda
onemli bilgiler de ihtiva etmektedir. Seyyah dergaha girer girmez, muhtesem bir
manzarayla karsilasmis, Anadolunun en giizel hali ve kilimleriyle doseli, Irak
camindan yapilmis sayisiz avizeyle siislii zaviye ibn Batttain gonliinii adeta
fethetmisti. Muhtesem bir ziyafetin ardindan gece yarisina kadar siiren sohbetler,
eglenceler, raks ve dualar onun hayranligini bir kat daha artirmist1®,

61 Ross E. Dunn, Ibn Battiita’in Diinyast, terc.: Yesim Sezdirmez, Istanbul 2004, s. 162.
62 R.E.Dunn,s.162-163.
63 Ibn Battita, I, 5. 404.
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ibn Batt(tanin ahilerle miinasebeti sadece Antalya ahileri ile sinirh kalmadi.
Gittigi her sehirde ahiler tarafindan karsilandi, ahi geleneginin geregi olarak
hemen her ahi zaviyesinde {i¢ giin boyunca misafir edildi, en iyi sekilde agirlandi
ve rahati icin her tiirlii imkan saglandi. Antalya, seyyahin ahi tegkilati ile
tanistigi sehirdi. Bir sonraki duragi olan Burdurda onu yine ahiler, i¢clerinden
birinin baginda kurbanlar keserek karsilamuslardi. Ibn Batttitanin Antalya ve
Burdurdaki gozlemleri Hamidogullari topraklarinda ahi teskilatinin konumuna
dair fikir vermesi bakimindan hayli dnemlidir. Seyyahin Burdurdan sonraki duragi
Selcuklularin eski, Karamanogullarinin yeni baskenti Konya olmustu. Konyada
onu ayni zamanda biiyiik bir tekkenin seyhligini de yapan Ibn Kalemsah adli Ahi
reisi agirlamisti®®, Ahi ibn Kalemsah, Selcuklularin yikilisindan sonra bu bélgede
kurulan Karamanogullar Beyligi icinde de ahilerin faaliyetlerini siirdiirdiiklerinin
en glizel 6rnegidir.

Konyadan sonraki durak olan Sivas'ta meydana gelen olay ahilerin misafirperverlik
ugruna neleri goze alabildiklerini gostermesi bakimindan oldukea ilgingtir. ibn
Batttita, Eratnalilar idaresindeki Sivasa varir varmaz daha atindan bile inmeden
Ahi Bigak¢t Ahmed’in yoldaslar tarafindan karsilanmisti. Bunlar seyyahin
kendilerine misafir olmasin istiyorlardi. Bu teklifi kabul eden Ibn Battdita ve
arkadaslari, Ahi Bicak¢t Ahmed’in yoldaslariyla biraz ilerlediklerinde bu kez
karsilarina riitbece ilkinden daha tistiin ola Ahi Celebinin adamlari ¢ikti. Bunlar,
misafir etme hakkinin kendilerinde oldugunu séyleyince iki taraf kavgaya tutusup,
birbirlerine bicak cektiler. Kavga biiylimeden énlendi ve sonugta {ic giin birisi,
lic giin digeri misafir etmek kaydiyla anlasmaya vardilar®. Ahi Bicak¢t Ahmede
misafir olduktan sonra, Alaeddin Eratna Bey, seyyahi kendi sarayinda misafir
etmek istedi. Ancak Ahi Celebi “daha bizim misafirimiz olmadilar”, demek
suretiyle araya girince, Alaeddin Eratna Bey Ahi Celebinin s6ziinii dinlemek
zorunda Kkaldi. Ibn Batt(itanin muhtemelen biraz da abartarak naklettigi bu
olay, Ahi Celebinin, misafirini bolgenin hiikiimdarina dahi vermedigini, ahilerin
misafir etme konusunda, gerektiginde birbirleriyle kavga edecek ya da bolgenin
hiikiimdarina bile kars1 koyabilecek derecede hassas olduklarini1 géstermesi
acisindan oldugu kadar, ahi hiyerarsisini ve gerektiginde ahilerin iktidar tizerindeki
etkisini anlamak bakimindan da ilging ve giizel bir 6rnektir. ibn Battiita Aksaray da
Emir Eratna’nin vekili Ahi Serif Hiiseyin'i ziyaret ettikten sonra Eratnaogullar
Beyliginin sinirlar1 dahillindeki bir diger sehir olan Kayseri'ye giderek sehrin
en biiyiik zaviyesinin sahibi Ahi Ali'nin zaviyesine misafir olmustu®. Ahiler
Eratnaogullar1 topraklarinda idari mekanizma igerisinde de gorev almislardir.

64  Aynieser,1,s. 412-413.

65 Ibn Battiita, I, s. 416-417.

66 Ayni yerde.

67 Kemal Gode, “Eratnalilar Devri (1327-1381)'nde Anadoluda Ahilik”, I. Uluslararast Ahilik Kiiltiirii
Sempozyum Bildirileri (13-15 Kasun 1993), Ankara 1996, s. 69; Ayni yazar, Eratnaliar (1327-1381),
Ankara 1994, s. 38.
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Aksaray’1idare eden Ahi Serif Hiiseyin bunun en belirgin 6rnegidir. Bir diger 6rnek
ise, Erzincan hakimi Ahi Ayna Beydir. Ahi Ayna Bey, seklen Eratnalilara bagli
gibi goriinse de 1362 yilinda 6liimiine kadar miistakil bir sekilde Erzincan1idare
etmistir®s.

Bu dénemde ahilerin yogun olarak yasadiklari ve aktif siyasete dahil olduklari
beyliklerden bir digeri Kadi Burhaneddin Devletidir. Bu beylik biinyesinde
adindan en fazla s6z ettiren ahi reisi, Kad1 Burhaneddin'in payitahttaki en
bilyiik yardimeisi ve destekgisi olan Ahi Isa idi®®. Ahi Isa 6liinceye kadar Kadi
Burhaneddin’e hizmet etmis, onun icin savasmis, hapiste yatmisti. Kadi
Burhaneddin’in muhalifi olup ona kars1 girdigi bir komplonun aciga ¢cikmasi
tizerine oldiiriilen Ahi Nevruz’, Ahi Nasireddin, Ahi Adilsah”, Ahi Muhammed
ve Ahi Nureddin bu beylik biinyesindeki diger ahilerdi.

Erken Osmanli Doneminde Ahiler

Osmanli Devletinin kurulus déoneminde ahiler, savaslardaki cengaverlikleriyle
hemen her kesimin saygi ve begenisini kazanmis gazi-alplerle 6zdeslestirilmislerdir.
Ahi teskilatt mensuplar1 Osmanli padisahlari nezdinde biiyiik itibara sahiplerdi.
Ahiler, Osman Gazi devrinden itibaren Osmanli topraklarinda faaliyet
gostermislerdi. Osmanl Beyliginin ucda yer almasi, ahilerin bu bélgede yogun
olarak toplanmasinin baslica nedenleri arasindaydi. Kdylerde, kasabalarda ve
uclarda kurulan zaviyelerde faaliyet gosteren ahiler, mevcut yerlesimlerin daha
da gelismesine katki sagladiklar gibi, kurduklar zaviyeler vasitasiyla kdylerin
kurulmasi ve iskaninda da birinci derecede rol oynamislardi. Ahiler bu siirecte
yerel halkla dostane iliskiler kurmuslar, din ve mezhep veya irk farki gézetmeksizin
hemen herkese yardim ve dostluk elini uzatmislar, bu sayede toplumsal barisin
gelismesine katki saglamislard.

Biiytik bir dayanisma ve birlik suuru icinde bulunan ahi birlikleri Anadolunun
Bat1 ucunun hizli bir sekilde Tiirklesmesi ve Islamlasmasina sagladiklari katkiy
Osmanli topraklarinda da devam ettirmislerdi. Eserini Osmanli Devleti'nin
kurulus déneminde yazdig1 bilinen Asik Pasa, Hak’tan cihana acilan bes kapi
arasinda “esnaf velisi olan ahi™nin ismini de saymaktadir. Asik Pasanin tasvirine
gore, ahi, comertligin, geleni hos bir sekilde agirlayip eli bos gobndermemenin, Hak
yolunda dosdogru olup giinah islememenin, yolunu sasirana tisenmeden yolunu
gostermenin, misafir karsisinda toprak gibi miitevazi olup, kibirden ve kinden
uzak durmanin semboliiydii’2 Asik Pasanin bu tasnifinde ahileri yerlestirdigi

68 K. Gode, Eratnalilar, s. 67,120.

69 Aziz b. Erdesir-i Esterebadi, Bezm ii Rezm, cev.: Miirsel Oztiirk, Ankara 1990, s. 226-233; Yasar
Yiicel, Kadt Burhaneddin Ahmed ve Devleti (1344-1398) ve Mutahharten ve Erzincan Emirligi,
Ankara 1983, s. 50.

70 Hakkinda bk. Bezm ii Rezm, s. 241-272; Y. Yiicel, s. 63-71.

71  Bezm ii Rezm, s. 289-294.

72 Asik Pasa, Garib-ndme, haz.: Kemal Yavuz, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, 2000, I/11, 641, 647.
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konum, Sel¢uklu ve Beylikler devrinde oldugu gibi Osmanli toplumunda da
ahilerin sahip olduklari fonksiyonu siirdiirdiiklerini ortaya koymasi bakimimdan
hayli 6nemlidir. Nitekim asagida anlatilacag: iizere, ibn Batt(itamin Mudurnu
daglarinda karsilastig1 ahilerin tavri, Asik Pasanin tavsifine tipatip uymaktadir.

Ahiler, Osmanli Devletinin kuruldugu cografya olan Sogiit, Eskisehir Bilecik,
Bursa, Mudurnu gibi sehirlerde faal olmuslar, daha baslangicindan itibaren
beyligin siyasi gelisimine, zaviyeler kurmak, fetihlere katilmak, esnaf orgiitlerini
kontrol altinda tutmak ve nizam vermek suretiyle katki saglamislardi. Omer Liitfi
Barkan, Osmanli Devletinin kurulus doneminde mevcut olan bu ahi zaviyelerinin
cogunun kokeninin Osmanli 6ncesi donemde aranmasi gerektigini ifade eder?.

Osmanli Devletinin kurulus doneminde adi ahilik ile en fazla iliskilendirilen
sahsiyet Osman Gazi'nin kayinpederi Seyh Edebalr'ydi. Osman Bey’in baslattig,
ileride Orhan Bey ve I. Murad tarafindan devam ettirilecek, ahi seyhleriyle yakin
iliski kurma politikasi devletin kurulusunda mistik bir alginin olusmasi ile
neticelenmis, bu anlayisin ilk donemdeki sembol ismi ise Seyh Edebali olmustu.
Bazi arastirmalarda Seyh Edebali'nin bir ahi seyhi oldugu temasi yaygin olarak
islenmekte ise de onun ahi degil de Vefai seyhi oldugu artik daha somut olarak
bilinmektedir™. Ancak bu durum onun ahilerle herhangi bir ilgisinin bulunmadigi
seklinde de yorumlanmamalidir. Seyhin etrafindaki sufilerin pek cogunun, hatta
kardesinin bir ahi reisi oldugu bilinmektedir. Kardesi Ahi Semseddin, yegeni Ahi
Hasan” ve Seyh Mahmud onun ahilerle miinasebetinin en giizel 6rnekleridir™.

Seyh Edebalrnin kardesinin oglu Ahi Hasan, Osman Gazi ve Orhan Gazi
devirlerinin en meshur ahi reislerinden birisiydi. Taskdprizade, Osman Gazi
devri dervisleri arasinda saydig1 Ahi Hasan'in, ibadete diiskiin, ziihd sahibi, duasi
makbul, keramet ehli ve feyiz kaynagi bir sahsiyet oldugunu ifade eder”. Ahi
Hasan’in, Osman Gazi vefat ettigi zaman, miilkiinii ogullar1 arasinda paylastirmak

73 Omer Liitfi Barkan, “Osmanli imparatorlugunda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak
Vakaiflar ve Temlikler I: Istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, VD, 11 (1942),
s. 292; Mesela Osmanli 6ncesi donemde kurulan zaviyelere 6rnek olarak, Eskisehir bolgesi
hakkinda bk.: Halime Dogru, XVI. Yiizyilda Sultandonii Sancaginda Ahiler ve Ahi Zaviyeleri,
Ankara 1991, s. 37-39.

74  Aldo Gallotta, “Oguz Efsanesi ve Osmanli Devletinin Kokenleri: Bir Inceleme”, Osmanli Beyligi
(1300-1389), ed. Elizabeth Zachariadou, Istanbul 1997, s. 56-57; Vefailik icin bkz.: Hasim Sahin,
Dervisler ve Sufi Cevreler, Istanbul: Kitap Yayinevi, 2017, s. 63-80.

75 Ismail Hakki Uzuncarsih, Osmanli Tarihi, 1, s. 530; A. Gallotta, aym makale, s. 57, Mehmet
Topal-Kamil Colak, “Osmanli Devletinde Ahi Zaviyeleri”, Osmanlt, c. IV, ed.: Giiler Eren-Kemal
Cicek, Ankara 1999.

76 Asikpasazade, Tarih, nesr.: Ali Bey, Istanbul 1332, s. 29; Nesri, Kitdb-1 Cihanniimd, 111, haz.
Mehmed Altay Kéymen, Ankara 1983, 1, 131-135; O. Cetin, “Osmanli Devletinin Kurulusunda
Ahiler”, s. 111.

77 Taskoprizade, Osmanlt Bilginleri, es-Sakdiku'n-Nu'mdniyye fi ulemdi'd-Devleti’l-Osmdniyye,
terc.: Muharrem Tan, Istanbul 2007, s. 24; Nisanct Mehmed Pasa, Tdrih, Istanbul 1290,s. 98;
Mecdi, Hadaiku's-Sakaik, nesr.: Abdiilkadir Ozcan, istanbul 1989, s. 23.
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icin yapilan toplantiya baskanlik ettigi yoniindeki rivayetler’, adi gecen ahi
seyhinin Osmanli yonetimi nezdindeKi itibarini ortaya koymasi bakimindan
onemlidir. Onun, bu toplantiya yaninda diger seyhler de oldugu halde katilip,
kardesler arasinda bir nevi arabuluculuk gorevini {istlenmis olmasi, sadece onun
degil, sahsinda ahiler ziimresinin iktidar nezdindeki konumunu gostermektedir.
Miiteakib dénemde de bu niifuzunu muhafaza ettiren Ahi Hasan, Orhan Gazi
ile birlikte savaslara katilmisti. Orhan Gazi Bursanin fethi icin yola ¢iktig1 sirada,
Seyh Mahmud ile birlikte Ahi Hasan'in da yaninda olmasini israrla istemis, Ahi
Hasan, savas sirasinda Bursa Kalesinin surlarina cikan ilk sahis olarak™ Orhan
Gazi i¢in neden bu kadar 6nemli bir kimse oldugunu ispatlamisti. Ahi Hasan,
Asikpasazade ve Nesrinin ifadelerinden anlasildigina gore, fetih sirasinda en 6n
saflarda savasmis ve kalenin burcuna ilk ¢ikan Osmanl askeri olmustu®®. Orhan
Gazi, Ahi Hasan'in bu gayretini elbette karsiliksiz birakmadi, savastan sonra
Bursa'ya yerlesen bu gozii pek ahi 6nderi icin Dariissaade yakininda bir zaviye
yaptirip pek ¢ok araziler vakfetti®’. Sultan, 1332 yilinda {znik’i ele gegirince burada
da yine Ahi Hasan adina bir tekke insa ettirdi®2.
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78 Asikpasazade, 36; Nesri, I, 147.
79 Asikpasazade, 29; Nesri, I, 133.
80 Asikpasazade, 29; Nesrd, I, 131.
81 Asikpasazade, 30; Nesri, 1,135, 147; Taskdprizade, 24; Ali, Kiinhiil-Ahbdr, V, Dersaadet 1295, s. 38.
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Orhan Gazi doneminde Osmanl topraklarinda yasayan ahiler hakkinda en 6nemli
kaynagimiz, yukarida eserine siklikla basvurulan Ibn Battttadir. ibn Battita,
“Anadoludaki Tiirkmen beylerinin en ulusu” olarak niteledigi Orhan Bey’i ziyaret
etmek i¢in geldigi Bursada Anadolunun diger bolgelerinde oldugu gibi yine ahiler
tarafindan karsilanmis ve asure giiniine rastlayan bir tarihte muhtemelen Seyh
Edebalrnin kardesi olan Ahi Semseddin’in zaviyesinde, iftarda leziz bir ziyafet,
giizel sesli hafizlarin okudugu Kur’an ve Konyali Vaiz Mecdiiddin’in verdigi
etkili bir vaazdan sonra yapilan sema ve raks esliginde muhtesem bir misafirlik
gecirmisti®. Ahi Semseddin’in zaviyesinde gecirilen misafirlik, ahi zaviyelerindeki
isleyisi gostermesi bakimindan giizel bir 6rnektir.

Bursada Orhan Bey'i ziyaret edip verdigi hediyeleri aldiktan sonra Iznikee dogru
yola ¢ikan Ibn Battlita, iznik yolu tizerindeki Kiirle (Giirle) kasabasinda yine ahi
yigitlerinden birisinin zaviyesinde misafir olmus, Iznik'e vardiginda Orhan Bey'in
hanimi Niliifer Hatun'u ziyaret etmis, atinin hastalanmasi sebebiyle kirk giin
kaldig1 bu sehirden hareket ettiginde ise belki de seyahatinin en zor kisimlarindan
birisi baglamust1. Iznik’ten sonraki ilk mola yeri Geyve'de de bir ahi zaviyesinde
konaklayan ve gittigi hemen her yerde ahiler tarafindan en iyi sekilde misafir
edilen Ibn Batttita, bir sonraki duragi olan Yenice/Taraklr'ya ulastiginda da hemen
bir ahi zaviyesi aradiklarini yazmaktadir®*. Seyyah, Taraklidan sonraki duragi
olan Goyniik'te yash bir Hiristiyan kadinin evinde misafir olmus, ardindan bir
cuma namazi vakti ulastigt Mudurnuda da yine bir ahi zaviyesinde konaklamusti.
Seyyah, Mudurnu'nun ardindan kisa siire 6nce Osmanli hakimiyetine giren Boluda
da ahilerin sicak bir karsilamasindan sonra® bolgeden ayrilip, ileride eserinin en
gilizide sayfalarini ayiracagi ahilerin bu ikramlarini kafasinin bir kosesine yazarak
yoluna devam etmisti.

ibn Battttanin anlatilar, Osmanli devrinin ilk yillarinda ahilerin en ticra kdylere
ve dag baslarina kadar yayildiklarini, ahi zaviyelerindeki ocaklarin kis boyu
yandiginy, ahilerin yardimseverligini, gariplere karsi babacan tavirlarini, dini
yasantilarini, misafirperverliklerinin sinir tanimazhigini, zaviyelerin huzur dolu
ortamuni, zaviyelerde yapilan ilmi faaliyetleri, dini torenleri ve ahi geleneklerini
gostermesi bakimindan en 6nemlidir. Ahi zaviyelerinin bu derece yaygin olmasi
ve bunun merkezi iktidar acisindan hi¢bir mahsurunun goriilmemesi, ahilerle
sultanlarn iligkilerinin yakinligini ortaya koymasi cihetiyle de ayrica miithimdir.

Diger kaynaklarda verilen bilgiler, Orhan Gazi devrinde yasayan ahilerin sadece
Ibn Batt(itanin bahsettikleriyle simirli olmadigini gostermektedir. Orhan Gazi
devrine ait bir vakfiye kaydinda ismi Haci1 Karaoglan adiyla zikredilen Osman
bin Yusuf bu devirde yasayan ahilerden birisiydi.®>. Ad1 Osman Gazi ve Orhan

83 Ibn Battta, I, 428.

84 Ibn Battita, I, 430-433.

85 Ibn Battita, I, 437.

86 Ismail Hakki Uzuncarsili, “Orhan Gazinin, Vefat Eden oglu Siileyman Pasa I¢in Tertip Ettirdigi
Vakfiyenin Asl1”, Belleten, XVI11/107 (1963), s. 439.
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Gazi devri mutasavviflar arasinda sayilan Haci Karaoglana ait Iznik suru
icindeki mescid ve imaret bulunmaktaydi. Orhan Gazinin, Iznik’teki bu zaviye
icin yaptirdig1 vakfiyede, Hac1 Karaoglan'in, “herkesin sevgilisi, biiyiiklerin iftihar
edecegi bir sahsiyet” olarak tavsif edilmisti®”. Orhan Gazinin biiyiik oglu Stileyman
Pasanin Geyvede Ahur Koyiinii evladlik olarak vakfettigi Ahi Haci, Ahi Adil ve Ahi
Adil'in oglu Ahi Ali bu dénemin ahileri arasindaydi®. Hayirsever kisiligi ile taninan
Siileyman Pasanin ahilere vakfettigi araziler bunlarla sinuirli degildi. O, Ahi ilyas ve
Ahi Hizir’a da ihsanlarda bulunmus, Geyve Akhisar'inda kurduklar zaviyelerinde
faaliyet gosteren bu iki ahi seyhi icin Yilan Karyesini vakfetmisti. Her iki ahinin
zaviyelerinde ayende ve revendeye yani gelip gecen yolculara hizmet etmelerinin
yani sira, Sakarya tizerinde bulunan bir kopriiniin hizmetini de tistlendikleri
anlasilmaktadir®. Siileyman Pasa, ayni sekilde Ahi Coban Zaviyesi icin de vakiflar
tahsis etmis; Goyniik’te ise ahi zlimresine mensup olan Ahi Ali icin G6l-0ziinde
bir mezra ve bir degirmen vakfetmisti. Yildirnm Bayezid tarafindan da berati
yenilenen bu vakif daha sonraki donemde Ahi Ali'nin evlidindan, Ahi Mahmud
oglu Ahi Ahmed ve Ahi Ahmed oglu Ahi Ahmed tarafindan tasarruf edilmistir®.
Beypazarrnda ise, Ahi Haci icin Ova Mezrasini vakfetmisti®. Bursada, Tophisar
denilen bolgenin yakinlarinda zaviyesi bulunan Ahi Tuzci Orhan Gazi ddneminde
yasadig bilinen bir diger ahi seyhiydi. Ahi Tuzci1 Zaviyesi icin, Orhan Gazinin kizi
Hatice Hatun bir bolgeyi vakfetmistr?. Yine Orhan Gazi, Harmankayada da Ahi
Sevindik i¢in bir arazi vakfetmisti®®. H. Dogru, Sivrihisar Nahiyesinde bulunan
zaviyelerden bazilarinin Orhan Gazi donemine ait oldugu kanaatindedir. Buna
gore, Kepen Koyiinde bulunan Ahi Pasa Zaviyesi ve Holanta Koyiinde bulunan
Ahi Orta Zaviyesi muhtemelen Orhan Gazi devrine ait olmalidir®.

Ahilerle Osmanl idaresinin yakin iligkileri I. Murad devrinde de devam etmisti.
Sultan I. Murad’'in dini ziimreler icerisinde bilhassa ahilerle yakin dostluk
kurmustu. Saltanatinin ilk yillarinda meydana gelen bir karisikligi ahilerin yardimi
sayesinde bastirmayi1 basaran I. Murad’'in, Ahi Musa'ya verdigi 1366 tarihli bir
vakifname ve icazetnamede yer alan, “.ahilerimden kusandugum kusagi Ahi
Musi’ya (Musa’ya) kendii eliimle kusadub Magalkarada (Malkarada) ahi diktim
ve bu Ahi Musd veya evladlarindan kimesneyi ihtiyar idiib ya akrabalarindan veya
giigeygiilerinden ahilik icazetin viriib bizden sonra yeriimiize ahi sen ol diyeler ki
bunlar fevt olduktan sonra serile sabit ve zdhir ola... ” ifadesi® padisahin da bir

87 1. H.Uzuncarsily, “Siileyman Pasa Vakfiyesi”, s. 439.

88  Hiiddavendigar Livast Tahrir Defteri, I, haz.: Omer Liitfi Barkan-Enver Mericli, Ankara 1988, s. 402.

89 Hiiddavendigar Livast Tahrir Defteri, 1, 490-491.

90 Hiidavendigdr Livast Tahrir Defteri, 1, 585-586.

91 Hiidavendigdr Livast Tahrir Defteri, 1, 702.

92 Hiiddvendigdr Livast Tahrir Defteri, 1, 49.

93 Hiidavendigdr Livast Tahrir Defteri, 1,578.

94 Halime Dogru, XV. ve XVL. Yiizyularda Sivrihisar Nahiyesi, Ankara 1997, s.106.

95 Ahmet Refik, Tiirkiye Tarihi, istanbul 1342/1928, s. 175; I. H. Uzuncarsili, Osmanlt Tarihi, 1, s.
531; T. Gokbilgin, Edirne ve Pasa Livast, istanbul 1952, s. 162, 173-174.
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ahi seyhi olabilecegini diisiindiirmektedir. Burada sozii edilen Ahi Musanin,
Yildirim Bayezid devrinde Ermeni-Pazarrna tabi Degecik-esen Karyesinin ve
Beypazarina tabi Soku Mezrasr'nin gelirlerinin bagislandigi®® Ahi Musa ile ayni
kisi olup olmadig; ise bilinmemektedir.

Ismail Hakki Uzuncarsili'ya gore, dsnemin 6nde gelen devlet adamlarindan
olup Osmanlrda ilk vezirligin kurulmasinda énemli rol oynayan Candarli Kara
Halil de I. Murad devrinin ahilerindendi””. Ankarada yasayan ahilerin sehri
herhangi bir catisma olmaksizin 1362 yilinda I. Murad’a teslim etmis olmalari
padisahin ahiler nezdindeki yiiksek itibarin1 gostermektedir®®. Padisahin
tahta ¢iktig sirada biiyiik yardimlarini gordiigli Ankara bolgesi ahileri i¢in de
araziler vakfettigi de bilinmektedir. Muhtemelen devleti kendisine teslim eden
sahis olan Ahi Serefeddine ve Ahi Hiisam’a Ayag’ta yarim ciftlik bir mezray1
vakfetmesi bu cercevede degerlendirilebilir®. Sultan 1. Murad, bunlarin
haricinde muhtelif bolgelerdeki ahi zaviyeleri i¢cin de araziler vakfetmis, bu
vakiflar daha sonraki padisahlar doneminde de yenilenmisti. Mesela, Eskisehir
yakinlarindaki Sultandere Koyiinde bulunan Ahi Bilice Zaviyesi, yine Eskisehire
bagh Seyidgazinin merkez kdylerinden Yukarisogiit Kéyii'nde bulunan ve
Ahi Turdu’ya verilen Giizel Abdal Zaviyesi, Bilecik Kazasi'na bagh Giilliiviran
Koyiindeki Ahi Yunus Zaviyesi, yine ahilere vakfedilen araziler olarak Eskisehir/
Dogenci Koyi'ndeki Ahi Gilindiiz Ciftligi'*°, Kinik Kéyiinde bulunan ve Demirci
Ahi Mahmud’a vakfedilen ciftlik, Akcam Kdyiinde Budak oglu Ahi Mehmed'e
vakfedilen ciftlik, Indnii/Karalar Kdyiinde Ahi Hoca'ya vakfedilen bir ¢iftlik bunlar
arasinda sayilabilir'®. I. Murad devrinde Eskisehirde kurulan ve sultanin iltifatina
mazhar olan zaviyelerden bir digeri Ahi Fahreddin Zaviyesidir'®2

Ahiligin sadece Anadoluda degil Rumelide de yayildig1 ve hatta bizzat padisah
tarafindan ahi zaviyeleri yaptirildig, Yildirim Bayezid’in Dimetokanin Kasaplar
Mahallesi'nde bizzat insa ettirdigi Ahi Denek Zaviyesi orneginde acik¢a
goriilebilmektedir'®, Yildirim Bayezid, Ahi Denek i¢in yaptirdigi bu zaviyeye
pazar icinde yaptirdig1 bir bashaneyi vakfetmisti'®. Geliboluda bulunan Ahi Devle
Zaviyesi bu donemde Rumeli cografyasinda varligi bilinen bir diger ahi zaviyesiydi.

96 Hiidavendigdr Livast Tahrir Defteri, 1,171, 702.

97 1.H.Uzuncarsil, Osmanl: Tarihi, 1, s. 561; amlf, “Candarh (Cenderli) Kara Halil Hayreddin Pasa”,
Belleten, XXII1/91 (1959), s. 438.

98 Saffet Sarikaya, “Osmanli Devletinin ilk Asirlarinda Toplumun Dini yapisina Ahilik Acisindan
Bir Bakis”, Osmanli, 1V, ed.: Giiler Eren-Kemal Cigek, Ankara 1999, s. 393.

99 Muallim Cevdet, Zeyl ald Fasl (el-Ahiyyetil-Fitydn) et-Turkiyye fi Kitabi'r-Rihleti’l-Ibn Battiita,
Istanbul 1932, 5. 241.

100 Ahi Giindiiz icin, I. Murad, Go6l Kazasina tabi Ak-Ova mezrasinda da bir ciftlik vakfetmistir
(Bk.: Hiidavendigar Livast Tahrir Defteri, 1, 328).

101 H. Dogru, Ahiler ve Ahi Zaviyeleri, s. 46, 50, 58-62; ayn1 yazar, Sivrihisar Nahiyesi, 1997, s. 95.

102 H. Dogru, Sivrihisar Nahiyesi, s. 52.

103 T. Gokbilgin, Edirne ve Pagsa Livast, s.190-191.

104 T. Gokbilgin, Edirne ve Paga Livast, s.191.
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Anadoluda sahasinda ise, Yildirim Bayezid devrine ait Mudurnu'da, sonraki
yiizyillarda isimleri muhtemelen degismis olup ilk isimleri bilinmeyen, ancak hepsi
de padisahin nisanina sahip ahilere ait bazi1 vakif arazilerinden bahsedilebilir. Ahi
Ibrahime Sag Karyesinde verilen 6 mudluk arazi, Ahi Bayezid oglu Ahi ismail'in
ciftligi, Timurhan Ahi'nin arazisini isleten Ahi oglu Musa, Kilisa Kovan Karyesinde
Ahi ilyas oglu Ahi Ayvaz’a ait olan ve Hace Fakih'in kullaniminda olan 7 mudluk
arazi'®, Karacaagac Karyesinin gelirini vakfettigi Ahicik Zaviyesi'® bunlardan
bazilaridir. Ayni bolgede, Yenice'ye tabi Firuz divani da yine Yildirim Bayezid
tarafindan Ahi Esref’in zaviyesine vakfedilmistir'”. Sivrihisar Nahiyesinde zaviyesi
bulunan Ahi Asil'ln da onun nisaniyla bazi arazileri tasarruf ettigi kayithdir'®s,

Timur'un Anadolu akini sirasinda, Karamanda kendisine mukavemet gosteren
gruplarin ikisinin reisi de ahi unvanini tasiyorlardi. Ahi Teberriik ve Ahi Miirtivvet
isimlerini tasiyan bu iki ahi 6nderi Karaman-Tatarlarina mensuptu. Timur,
Yildirim Bayezid’in ordusunda yer alan Kara-Tatarlar1 kendi safina ¢ektigi sirada
ad1 gecen bu iki ahi reisi de taraf degistirmislerdi. Ancak, daha sonra Timur'un
Kara-Tatarlar kendisiyle birlikte gotiirme istegine Ahi Teberriik gayet saygili bir
sekilde itiraz ederek Anadoluda kalmay1 basarmis, daha sonraki dénemde Celebi
Mehmed ile Musa Celebi arasinda yapilan savasta, Celebi Mehmed saflarinda yer
alan Kara-Tatarlarin bir boliigline bu zat kumanda etmisti'®.

Osmanl topraklarinda ahilerin etkisinin daha sonraki donemlerde de devam
ettigi bilinmektedir. Mesela, Celebi Mehmed devrinde ilk 6nce Bursa subasisi,
daha sonra da hem onun hem de oglunun veziri olan meshur Haci Ivaz Pasanin
babasi Tokatli Seyh adiyla da taninan Ahi Fahreddin Bayezid idi"®.

Ahi Zaviyelerinde Giindelik Yasam

XIV. Yiizyil Anadolu'sunun énemli bir kesiminde yer alan ahi zaviyelerinin
giindelik hayatina dair 6n 6nemli kaynak ibn Batt(ita'min Seyahatndme’sidir. ibn
Battiita, Antalyada, Anadolunun en giizel hali ve kilimleriyle dosenmis, Irak
camindan mamul sayisiz avizelerle aydinlatilmis piril piril bir ahi zaviyesinde
misafir edilmisti. Zaviyede bulunan ahilerin sirtlarinda kaba, ayaklarinda mest,
bellerinde iki arsin uzunlugunda bicak asan ve baslarinda da altta yiin bir takke,
onun iizerinde de bir arsin uzunlugunda, iki parmak genisliginde uzun serpuslar
bulunmaktaydi. Burada verilen bilgiler XIV. asir Anadolusu'nda bir ahi tekkesinin

105 Mijgan Cumbur, “Ser’iye Sicillerine Gore Mudurnu Esnaft”, I Uluslar arasi Ahilik Kiiltiirii
Sempozyumu Bildirileri 13-15 Ekim 1993 Ankara), Ankara 1996, s. 28.

106 Kenan Ziya Tas, “XVI. Yiizyilda Bir Vakif ve flim Merkezi Mudurnu”, VD, ¢. XXVI (1997), s. 100.

107 Kenan Ziya Tas, Tapu Tahrir Defterlerine Gére 16. Yiizyilda Bolu Sancagi, (Doktora Tezi), Ankara
1993, s.198.

108 Basbakanltk Osmanli Arsivi (BOA). Tapu Tahrir Defteri, nr. 453, s. 87a.

109 Faruk Siimer, “Anadoluda Mogollar”, SAD, 1 (1969), s. 129-133.

110 T. Gokbilgin, Edirne ve Pasa Livast, s. 28.
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yapis1, yasam tarzi ve tekkede yasayan dervislerin giyim kusamlar1 hakkinda fikir
vermektedir. Seyyah, Antalyada misafir edildigi tekkedeki faaliyetleri su sekilde
anlatmaktadir'™:

“.. Yigitler burada toplandiklart vakit
serpuslarint cikarip onlerine koyarlar.
Zerdani’ cinsinden giizel bir takke veya
buna benzer bir sey kalwr baglarinda.
Meclisin tam ortasinda misafirlere
ayrilmug bir peyke bulunmaktadir.
Oraya geldigimizde bize cegit cegit
yemek, meyve ve tatli sundular.
Sonra tiirkii sdylemeye raks etmeye
basladilar. Bunlarin giizel davranislar
ve ikrami hayretimizi bir kat daha
artirmugtl. Saatler sonra gecenin
bitiminde onlari tekkelerinde birakip
ayrildik’.

Ahilerin bayramlardaki faaliyetleri konusunda da yine ibn Batt(ita'nin vermis
oldugu bilgiler cok dnem tagimaktadir. ibn Batttitanin Denizlide Ahi Sinan'in
zaviyesinde konakladig1 tarih bir Ramazan Bayramrna denk gelmisti. Bayram,
adeta bir yardimlasma, birlik ve beraberlik gosterisi seklinde kutlanmisti. Bayram
gilindi, seyyah ve arkadaslar camiye gittiklerinde, ahi yigitlerinin davul-zurna ve
borulariyla, kendi mesleklerini gosteren bayraklariyla hazirlandiklarini, tepeden
tirnaga silah kusandiklarini gormiis ve her sanat erbabinin yaninda, koyun, 6kiiz
ve ekmek yiikleri tasidiklarina sahit olmustu. Tasinan kurbanliklar mezarlikta
kesilmis, pisirilerek fukaraya dagitilmis, boylece bayram kutlamalar1 kabristanda
baslatilmist1'?. Burada bahsedilen motifler, sozii edilen yiizyilda uygulanan
gelenekleri ve erdemleri, ahi zaviyelerinde bayramlarin nasil karsilandigini, hangi
erdemlere 6ncelik verildigini gormek agisindan son derece 6nemlidir.

Sonug¢

Osmanli Devleti'nin kurulus doneminin 6nemli aktdrleri arasinda yer alan ahiler
merkezi otoritenin giiclenmesiyle birlikte sadece esnaf teskilati olarak faaliyet
gostermeye baslamislardi. Ahiler Tiirkiye Selcuklu ve Beylikler ve erken Osmanl
déneminde toplum hayatinin sekillenmesinde, yeni ele gegirilen topraklarin imar
ve iskaninda, yeni koyler kurulmasinda, biiytik sehirlerde iktisadi faaliyetlerin
nizaminda, zaman zaman da savaslarda énemli roller tistlenmislerdi. Ahi
zaviyeleri sosyal yardim ve dayanismanin, kardesligin merkezi olarak faaliyet

111 ibn Battiita, I, 405.
112 ibn Battfita, I, 410.
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gostermislerdi. Ahiler giindiiz calismislar, siyasi kaygi tasimayan bir hayat
stirmiisler, kazanclarinin bir kismini zaviyeleri i¢in harcamislar, bir kismini da
yoksullara dagitmislardi. Ahiler giigleri yettigi nispette geleni gideni agirlamislar,
giydirmigler, gerektigi takdirde misafirin altina binek vermislerdi. Ahiler sadece
zaviyeler inga etmekle kalmamislar, bunlarin yani sira 6zellikle biiyiik sehirlerde
mabhalle, cami, mescit ve idari birimler de kurmuslar, buralarda da toplumun
refah diizeyini artirmak icin ¢alismislardi. Bu sayede toplum hayatinda bir
canlilik meydana gelmis, toplumsal dayanisma, birlik ve beraberlik daha da
artmisti. Ahilerin cevreyi ekip bicmeleri, evler, ahirlar, mescitler insa ederek
yerlesik hayata katkida bulunmalar1 bu canliligin somut 6rnekleridir. Ahiler,
zaviyelerinin bulundugu her yerde misafirperverlikleriyle, gelip gecen yolculara,
kimsesizlere, gariplere yardim etmeleriyle ve ellerinde ne varsa diger insanlarla
paylasmalartyla taninmislardi. Bunlarin temelinde sahip olduklar1 erdemler
yatmaktaydi. Bu erdemler ahiligin temelini olusturuyordu ve bir kimsenin ahi
olabilmesi icin bu sartlar1 yerine getirmesi gerekiyordu. Bu erdemleri ifade
edebilmek icin ge¢misten glintimiize pek cok fiitiivvetnameler kaleme alinmistu.
Ahiler, Bektasilik, Melamilik, Halvetilik ve Mevlevilik gibi tarikatlar icerisinde yer
edinmek suretiyle hemen her kesimden insana hitap edebilmislerdi.
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FUTUVVETIN VE AHILIGIN MENSEi, MAHIYETI,
ANADOLU’'DA GELISIMi VE SUNDUGU
EKONOMIK SiSTEMIN YAPISI

Ekrem ERDEM®

Giris

Ahilik, genel olarak birbirini seven, sayan, yardim eden, fakiri ve yoksulu gozeten,
is hayatinda ahlaki kurallar1 esas alan esnaf ve sanatkarlardan olusan bir
teskilatin adidir. Ahiligin, Islam'in ilk asirlarinda ortaya ¢ikan ve geng sanatkar ve
zanaatkarlarin bir araya gelmesiyle olusmus olan fiitiivvet anlayisinin bir devami
oldugu bilinmektedir. Hatta Ahiligin, fiitiivvet geleneginin Tiirkler tarafindan
Selcuklularin son dénemleri ile Osmanlilarin ilk donemlerinde Anadoluda
gelistirilen milli bir versiyonu oldugu, fiitiivvetnamelerin de teskilat mensuplarinin
uymalar gereken edep ve erkan ile temel ilkeleri ihtiva eden kaynaklar oldugu
bilinmektedir. Fiitiivvetnameler ve Ahilik gelenegi asirlarca 6zii itibariyle bir tiir
insan-1 kdmil {iretim merkezleri olarak hareket etmislerdir. Bu ¢ergevede; ‘salih
amel olarak bilinen iyi ve dogru seylerin 6gretilmesi ve hayata gegirilmesi, yanls
olan seylerin de 6niine gecilmesi i¢in toplumun hemen her kesimine yonelik bir
iyilik hareketi olarak bilinse de Ahilik teskilat1 esas olarak fiitiivvet esaslarina
uygun hareket eden esnaf ve sanatkarlardan olusan bir topluluk olarak taninmustir.

Bu toplulugun mensuplarimnin temel ayirt edici 6zelligi, 6zel hayatlarinda ve is
hayatlarinda Islam ahlakini ve standartlara uygun Kaliteli mal ve hizmet {iretmeyi
ve alip-satmay1 esas almalaridir. Fiitiivvet ehlinin ve Ahiligin ahlaki ilkelerinin

*  Prof. Dr., Erciyes Universitesi, IiBF, Iktisat Boliimii, ekrem_erdeml@hotmail.com, ORCID: 0000-
0002-5876-8747.
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bir kismui esas olarak her Miisliimanin giinliik hayatinda riayet etmesi gereken
hususlar iken, diger bazilar1 is hayatinda faaliyet gosterenlerin uymasi gereken
hususlardan olusmaktadir. Ancak, bu ilkelerin birbirinden ayr1 diistiniilmesi
dogru degildir. Ciinkii bu ilkelerin tamamu islami esaslara dayali bir yasam bicimi
vazeder. Dolayisiyla, bir is adaminin giinliik hayatindaki davranis kaliplar ile is
hayatindakilerin esas itibariyle uyum icinde olmasi icap ettigine gore, hepsinin
de is ahlakinin bir pacasi oldugu diisiiniilebilir.

Bu boliimde, 6nce Ahiligin mensei, tarihsel olarak anlam farkliliklar ve tiirleri,
Tiirklerin Anadolu’ya gogii ile tiretim ve ticaret hayatina intibaklar1 ve ekonomik
ilkeleri anlatilmaktadir. Bu ilkelerden 0zellikle sunlar etrafli bir sekilde ele
alinacaktir: Tembellikten kacinmak, yiiksek calisma azmine sahip olmak, el
emegine ve helal kazanca dayali bir gelir sahibi olmak, kanaat ve tevekkiil sahibi
olmak, is boliimiine, bir sanat veya is sahibi olmaya riayet etmek, kalite ve
standardizasyona riayet etmek ve piyasalarin belli ahlaki kurallara gore islemesini
saglamak ve tiiketicilerin haklarin1 korumak {izere gerekli diizenlemeleri ve
denetlemeleri yapmak.

Fiitiivvet Diisiincesinin Mensei ve Anlam Farkliliklari

Fiitiivvet, Arapca bir kelime olup, feta kelimesinden gelir. Feta, genc, yigit,
mert, delikanli, comert, fedakar, yardimsever gibi anlamlara gelir. Fiitiivvet de
liigat manasi olarak genclik, yigitlik, mertlik, delikanllik, comertlik, fedakarlik,
yardimseverlik, digerkamlik gibi anlamlari ifade eder. Istilahta ise, “Allah’in
emirlerini muhafaza, Peygamber’in siinnetine uyma ve Allah dostlariyla sohbet
etme” olarak tarif edilmistir. Fiitiivvet, bu haliyle; topluma yararli isler (salih amel)
olarak bilinen ‘iyi ve dogru seylerin 6gretilmesi ve hayata gecirilmesi, yanls olan
seylerin de 6niine gecilmesi’ icin toplumun hemen her kesimine yonelik bir iyilik
hareketi olarak goriilebilir 2.

Fiitiivvetin mensei meselesi 6teden beri bu konuda arastirma yapan bilim
insanlarinin ilgisini cekmis; farkli arastirmalarda farkl baslangic noktalarina
vurgu yapilmis, daha sonraki gelisim seyri de benzer sekilde farkli tasniflere
tabi tutulmustur. Bu tasniflerin farkliligin1 zamanin ve dini, sosyal ve iktisadi
hadiselerin zenginligine ve karmasikligina vermekte fayda miilahaza etmek dogru
olacaktir.

1 Mehmet Sarikaya, “Osmanli Devletinin {1k Asirlarinda Toplumun Dini Yapisina Ahilik A¢isindan
Bir Bakis Denemesi,” I. Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast 11 (2002): 1.

2 Ekrem Erdem, “Ahiligin Dogrudan Is Ahlaki flkeleri ve Tktisadi Hayata Tesiri,” icinde Emek ve
Is Ahlak:, ed. M.E. Kala (Ankara: Tiirkiye Yazarlar Birligi Yayini, 2022), 169-186.
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Fiitiivvet, esasinda Arap, Fars ve Tiirk islam toplumlarinda yaygin olarak bulunsa
da ozellikle baz1 sarkiyatci arastirmacilar kiiltiirel koklerinin Islam 6ncesi Arap,
fran ve hatta Hint-Avrupali toplumlarda dahi var oldugunu iddia etmislerdir®.
Ancak, Islam toplumlarinda goriilen fiitiivvet anlayisi temel islami degerlere
ve genel olarak tasavvuf ahlakina uygun bir yasam bicimi tizerinden organize
olmus kitlelere hitap ederken; konu iizerine arastirmalartyla tin yapmis bazi ilim
adamlarinn goriisiine gore, Islam dncesi donemdeki fiitiivvet anlayisinin bu tarz
mistik degerlere sahip organize gruplar yerine, icinde bulunduklart ortamin belli
ahlaki degerleri cercevesinde bir araya gelmis ‘genc erkek topluluklarr’ ifade ettigi
anlasilmaktadir (Ulgener, 2006: 116-117; Taeschner, 1972: 206-207; 213) 4.

% N . ] : . : e

Fiitiivvet arastirmalarinda karsilasilan en 6nemli sikintilardan biri yazarlarin
kullandiklar farkl fiitiivvet tanimi ve tasnifidir. Genellikle arastirmacilarin
kendi calisma alanlarina ve konu edindikleri fiitiivvet konusuna bagl olarak
farkl fiittivvet tiirtinden ve iceriginden bahsettikleri anlasilmaktadir. Buna
gore, cogu yazar kendi kafasindaki fiitiivvet anlayisin1 herhangi bir kisitlamaya
tabi tutmadan genellestirerek sunmaktadir. O bakimdan, konunun derinligine
vakif olmayan yeni arastirmacilarda biiyiik bir kafa karisikligi bulunuyor; belki
de amacina hi¢ uygun olmadigi halde esas aldig1 birkag¢ ¢alismadan esinlenerek
yoluna devam ediyor. Oysa, eskilerin yerinde ifadesiyle ‘usul esasa mukaddemdir’.

3 Frank Taeschner, “Islam'da Fiitiivvet Teskilatinin Dogusu Meselesi ve Tarihi Ana Gizgileri,” cev.
S. Yiiksel, Belleten 36, no. 142 (1972): 205-209; Frank Taeschner, “Islam Ortacaginda Futuvva
(Fiitiivvet Teskilat1),” cev. F. Isiltan, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast 15, no. 1-4
(1953): 8, 11; Julian Baldick, Mistik Islam: Sufizme Giris, cev. Y.S. Miiftiioglu (Istanbul: Birey
Yayincilik, 2002), 139-140; Ekrem Erdem, “Fiitiivvetnamelerin Islam Tktisat Diisiincesi icindeki
Yeri,” Is Ahlaki Dergisi 14, no. 1 (2021): 28-29.

4 SabriF.Ulgener, Zihniyet ve Din: Islam, Tasavvufve Géziilme Devri Iktisat Ahlaki (Istanbul: Der'in
Yayinlari, 2006), 116-117; Taeschner, “Fiit{ivvet Teskilatinin Dogusu,” 206-207, 213; Erdem,
“Fiitiivvetnamelerin Islam iktisat Diisiincesi,” 29.
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Fiitiivvet anlayisinin ve teskilatinin menseine dair pek cok arastirma yapilsa da
herkesin mutabik kaldig1 bir cerceveden bahsetmek miimkiin goziikmemektedir.
Konuyla ilgili daha 6nce yayinladigimiz bir calismayr® esas alarak, Batih (Sarkiyatc1)
ve Miisliiman saygin ilim adamlarinin goriislerinin bir muhassalasi olarak,
fiitiivvet diisiincesinin tarihsel gelisimini dért asamada degerlendirmek ve
buna bagli olarak dort farkl fiitiivvetten bahsetmek miimkiindiir®:

% Birinci asama: Bireysel fiitiivvet anlayisy,

% ikinci asama: Bir devlet teskilat: olarak fiitiivvet anlayisi,

% Uciincii asama: Tasavvufi fiitiivvet anlayist,

% Dordiincii asama: Esnaf ve zanaatkarn fiitiivvet anlayisi (Ahilik).

Birinci asama, Islam 6ncesi donemden de esinlenerek islam’m ilk asrinda ortaya
cikan ve bireysel manada bir sosyal kavram olarak goriilen ‘bireysel fiitiivvet’
anlayisidir. Alman Sarkiyat¢1 Franz Taeschner'e (6. 1967) gore, Islam'in birinci
asrinda bile kafa dengi, hatta biraz da zevk ve safa ehli cogunlukla genc erkeklerin
(fityan) bir araya geldigi bir tiir ‘genclik fiitiivveti’ ya da genc erkekler birligi
denebilecek bir yapidan bahsedilebilir ”. Bu fiitiivvet anlayist her devirde varligini
siirdiirmiis ve genglikle birlikte anilan secaat, cesaret, civanmertlik, yigitlik ve
kahramanlik vasfi, Ahiligin de vazgecilmez ¢zelliklerinden biri olmustur. Nitekim,
16. ylizyilin meshur sairlerinden Hayali (6. 1557), Divan’inda yer alan bir gazelinde
bir meslek erbabini tasvir ederken civanmert kelimesini Ahi Evran 6zelinde soyle
kullanir &

Ol cevanmerde n’ola ehl-i fiitiivvet der isem

Varmi bezl etmede Riim’un Ahi Evran’idir®.

Ikinci asama, 9. yiizyilda agirhikli olarak gencler arasinda sosyal, iktisadi ve
siyasi igerikli bir sivil olusum olarak ortaya cikan ve bilhassa Abbasi Halifesi
Nasir Lidinillah (1180-1225) zamaninda ‘bir devlet teskilatt haline gelen fiitiivvet’
anlayisidir®.

5 Ekrem Erdem, “Fiitiivvetin ve Ahiligi Mensei, Mahiyeti ve Tirleri,” Kirsehir Ahi Evran
Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Fiitiivvet, Ahilik ve Iktisadi Hayat Ozel
Sayisi, 5 (2021): 1-15.

6  Ahmet Y. Ocak, “Fiitiivvet,” TDV Islam Ansiklopedisi 13 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996): 261;
Erdem, “Fiitiivvetin ve Ahiligi Mensei,” 29; Neset Cagatay, “Fiitiivvet-Ahi Miiessesesinin Mengei
Meselesi,” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, no. 2-3 (1952): 61-84.

7  Taeschner, “Fiitiivvet Tegkilatinin Dogusu,” 209-214.

8  Metin Akkus, “Edebiyatimizda Ahi Tipi ve Esrar Dede Fiitiivvetnamesinde Ahi Tipinin
Ozellikleri,” Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (2005): 91-92.

9  Yani; “Oyigide fiitiivvet ehlidir’ desem yaragir. Ciinkii comertlikte Anadolunun Ahi Evran’
gibidir’ (Akkus, 2005: 92).

10 Taeschner, “Fiittivvet Teskilatinin Dogusu,” 221.
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Uciincii asama, yine 9. yiizyilda tasavvuf diisiincesi ve yasantist ile i¢ ice gecen
tasavvufi fiitiivvet” anlayisidir. Ozellikle, Horasan ve Irak bolgesinde yetisen
mutasavviflarin fiitiivveti tasavvufun tamamlayici bir unsuru olarak kabul
etmeleri bu anlayisin gliclenmesinde etkili olmustur. O bakimdan mutasavviflar
tarafindan kaleme alinan pek cok siifi fiitiivvetnamesi bulunmaktadir'. S6z
konusu tasavvuf alimleri arasinda fiitiivvete yiikledikleri anlamlar bakimindan
farkliliklar olsa da'?, ortak nokta, fer@nin mutlaka miiriivvet sahibi olmast; yani,
Islami kaynaklarda isar diye bilinen digerkamlik duygusunun uzantisi olarak
baskalarmin kusuruna bakmamasi, elindeki ile yetinmeyi bilmesi ve miimkiin
oldugunca baskasiyla paylasmasi1 olmustur'. Bu itibarla, bazi Batili miiellifler
fiittivvet esasina dayali bu teskilati fiitiivvetiye tarikat olarak nitelendirmislerdir*.
Bu anlayis esasinda Islam diisiincesinin dziinde yer alan “insanlarin hayirlist
insanlara yararl olamidir™ hadisi serifinin yansimasi olarak diisiintilebilir.

Dérdiincii asama ise, agirhikli olarak esnaf temelli bir tesekkiil halini alan Anadolu
fiittivvet anlayist; yani ‘Ahilik’. Esas itibariyle ‘esnaf ve zanaatkar-sanatkar temelli’
‘Anadolu fiitiivveti’13. ylizyildan itibaren Ahi Evran’in dnciiliigiinde Anadolunun
her yerinde agirlikli olarak alin teri ve el emegi ile kazancini saglayan meslek sahibi,
geng, ahlakl, yigit, digerkam ve comert Kisilerden olusan bir esnaf tesekkiiliine
doniismiistiir. Bu haliyle fiitiivvetin daha ziyade el emegdi ile meslek sahibi ve vasifli
civanmert ve comert insanlarin Allah rizasina dayali bir iiretim, ticaret, dagitim,
tiiketim ve dayanisma ruhu etrafinda organize hale geldigi anlasiimaktadir.

Anadoluda ahilerin ana omurgasini olusturan kitle bu olsa da biitiin bir yapiy1
bunlardan miirekkep saymak hatali olur. Zira bilhassa 13. ve 14. asirlarda
Anadolunun icinde bulundugu zor sartlarda devlet ve millet hayatinin neresinde
bir bosluk olusmussa, ahilerin o boslugu doldurmak icin caba sarf ettikleri
anlasilmaktadir. Bu itibarla, o sartlarda ahilerin hem alplik hem dervislik hem
sosyal dayanismacilik hem siyasi-idari sorumluluklar ve hem de imalat ve ticaret
yoluyla ekonomiye katki sunmak ve diizenleyici mekanizmalar olusturmak gibi

11 Ekrem Erdem, “Fiitiivvetnamelerin Trleri ve Farkh Dillerde Yazilmis Bazi Fiitiivvetnamelerin
Icerikleri Uzerine Bir Inceleme,” Ahi Evran Universitesi I[IBF Dergisi 5 (2021): 88-113;
Ekrem Erdem, “Tasavvuf Geleneginde Farkli Insan-1 KAmil Anlayislar1 Uzerine Tasavvuf
Edebiyatindan Ornekler ve iktisadi Hayata Yansimalari,” Ahi Evran Universitesi IIBF Dergisi
6, no. 2 (2022): 230-262; Ekrem Erdem, “Fiitiivvet/Ahilik — Tasavvuf iliskisi Iktisadi Hayata
Dair Bazi1 Gikarsamalar,” Islam Ekonomisi ve Finanst Dergisi 8, no. 2 (2022): 185-222; Ekrem
Erdem, “Anadolu ve Rumeli Cografyalarinda Fiitiivvet-Ahilik Diisiincesi ile Sii-Alevi-Bektasi
Inang Telakkilerinin Etkilesimi,” Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Arastirma Dergisi, no. 112
(2024): 37-64.

12 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf llmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siilleyman Uludag (Istanbul:
Dergah, 2017), 112113, 305-311.

13 Ulgener, Zihniyet ve Din, 114-117; Taeschner, “Fiitiivvet Teskilatinin Dogusu,” 216.

14 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ITk Mutasavviflar (istanbul: Alfa Basim Yayim, 2018), 143,

15 Cdmiu’s-Sagir, 111: 481; akt. imam Muhammed Seybani, Kitabii’l Kesb: Islam Iktisadinda Helal
Kazang, cev. M. Baktir (Istanbul: Seha Nesriyat, 1993), 57.
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cok yonlii katkilar sunduklar bir gergektir. Onun i¢indir ki, bu teskilat zengin,
fakir, koyli, sehirli, imera ve farkli halk Kitlelerine ulasabilmis ve mensubiyet
kazanabilmis, bir tiir kurumsal ombudsmanlik gorevi tistlenmistir.

Nitekim Ibni Battutanin bildirdigine gore, Kayseride Ahi Emir Ali zaviyesinin
miidavimleri bu tespiti teyit etmektedir. Zira Emir Ali'nin hiikiimet katinda saygin
bir oldugunu, sehrin 6nde gelenlerinden bir grubun kendisine tabi oldugunu,
zaviyenin diger sehirlerdekilere
gore daha gorkemli, ikramlarin
bol oldugunu, emirleri,
yasaklar1 ve binigleri ile tipki bir
hiikiimdara benzedigini soyler.
Unlii seyyah benzer bir durumun
Sivas'ta da oldugunu; sehrin ileri
gelen komutanlarmin ve valilerin
zaviyeye geldigini, kadinin dahi
kendilerini ziyarete geldigini,
ikramda ve agirlama konusunda
insanlarin birbiriyle yaristigini;
dolayisiyla zengin ikramlarda
bulunduklarini ve bu hususta gruplarin birbirine karsi éviindiiklerinden bahseder
16, Ayni sekilde, soft (saf ipekten astarlik kumas) imalatinda ve tiretiminde 6nemli
bir sehir olan Ankarada da Ahi Serefeddin sehrin kamu islerine hakimdi.

Diger yandan, 6rnegin Bursanin fethinde, Diizmece Mustafa isyaninda, Ankaranin
giivenliginin saglanmasinda ve Osmanlilara teslim edilmesinde'® ve Mogollarin
Kayseri'yi istila etmek istediklerinde oldugu gibi, devlet otoritesinin zaafa diist{igii
ve savunma reflekslerinin zayifladigi durumlarda ya da yeni bir beldenin fethinde
ahiler hi¢ tereddiit etmeden yurt savunmasina katki saglamislardir. Nitekim
Asikpasazade, “Bursa hisari kafirlerinin acliktan sikinti icinde olduklarini, cok
bunaldiklarim, aciz kalip hisari vermek icin bahane aradiklarini, ancak padisahtan
bagka kimseye teslim etmeyeceklerini” sdylediklerinde, Osman Gazi, gidip teslim
almasi icin Orhan’1 gérevlendirdiginde; yanina Kése Mihal’i, Turgut Alp’i, Seyh
Mahmut adinda bir Allah dostunu ve Edebalrnin kardesinin oglu Ahi Hasan’1 da
almasini istemistir . Bu 6rnek, fetihlerde komutan, alpler, dervisler ve ahilerin
birlikte hareket ettiklerini teyit ediyor.

16  Ibni Battuta, Biiyiik Diinya Seyahatnamesi, cev. M.S. Paga, M. Cevik ve A.M. Giiven (Istanbul:
Yeni Safak Kiiltiir Armagani, 2005), 213-214.

17 Halil Inalcik, Osmanli Tarihinde Islamiyet ve Devlet (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2019), 53.

18  Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda flk Mutasavviflar, 309, 311.

19 Asik Pasazade, Osmanogullarinin Tarihi, haz. K. Yavuz ve M.AY. Sarag (Istanbul: Kog Kiiltiir
Sanat Tanitim, 2003), 84.
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Henry Corbin (6. 1978) gibi baz1 miistesrikler de fiitiivvetin zamanla degisim
gecirdigini ve baslica ii¢ asamadan getigini savunurlar 2. Ilk asamada, fiitiivvetin
daha ziyade askeri yonii 6ne ¢iktig1 icin, kulic fiitiivveti (Batili jargonla askeri
sovalyelik denmis); ikinci asamada, sufi fiitiivvet anlayisy, ficiincii asamada
ise, 0zellikle 15. ve 17. yilizyillar arasinda esnaf ve zanaatkarlar1 merkeze alan
zanaatkarlarin fiitiivveti, yani Anadolu fiitiivveti olan Ahilik 6ne ¢ikmustir.
Esasinda Ahiligin bu tic fiitivvet taniminin tamamini temsil ettigi soylenebilir.
Bagka bir ifade ile, kadim fiit{ivvet anlayisi, zengin Anadolu medeniyeti birlesince
daha genis kitlelere ulasmay1 basarmis, toplumun ve devletin ihtiyac¢ 6nceligine
gore farkli islevleri icra etmistir.

Ancak, Anadolu fiitiivveti olarak bilinen Ahiligin en 6nemli 6zelliklerinden biri
sanat comertligi ve meslek yigitligi anlayisini temsil eder. Ibni Battutanin ahilerle
ilgili bahsettigi gozlemleri tam olarak bu anlayisi izah eder. Onun anlattiklarina
gore, Anadolunun her sehrinde fiitiivvet ehli genclerin hepsi birer meslek sahibidir
ve sabah erkenden ikindi vaktine kadar calisirlar. Daha sonra zaviyeye gelerek
kazandiklarindan varsa misafirlere ikramda bulunurlar, ihtiyaci olanlari gozetirler,
yoksa birlikte yerler, icerler ve sohbet ederler. Bagka bir ifade ile, alin teri ile helal
yoldan elde ettikleri kazanglarini Allah rnizast icin karsiliksiz tasadduk etmeyi rutin
bir yasam bicimi haline getirmislerdir. Bir anlamda Hz. Peygamber’in Ashab-1
Suffe’sini andiran bir yapilanma s6z konusudur.

Fiititvvetin Kur’an’da Mensei

Fiitiivvet ehline gore, fiitlivvet diisiincesinin ana kaynagi Kur’andir; yani
Hz. Ademden Peygamber Efendimize kadar devam eden vahyin 6ziidiir.
Peygamberlerin ise, 6zellikle Hz. Adem, Hz. Sit, Hz. Ibrahim?, Hz. Musa, Hz.
Yusuf ve Hz. Muhammed'in fiitiivvet ruhunun tasiyicilar oldugu kabul edilir.
Hz. Ibrahim’in genclik yillarindan itibaren tevhit miicadelesinde gosterdigi
cesaret ve kahramanlik, onun fiitiivvet inancinin zirvesinde goriilmesine sebep
olmustur. Yine Hz. Musa'nin gencliginden itibaren sergilemis oldugu yilmayan
zorlu miicadele ve Hizir'1 bulmak i¢in geng arkadasi ile uzun yolculugu??, Hz.
Yusuf’un erken yaslardan itibaren farkl cilelerden ge¢mesi ve hepsine sabirla

20 Khachik Gevorgyan, “Futuwwa Varieties and the Futuwwat-nama Literature: An Attempt to
Classify Futuwwa and Persian Futuwwat-namas,” British Journal of Middle Eastern Studies 40,
no.1(2013): 4.

21 Fetdkelimesi Enbiya Suresinde bir ayette gecmekte ve Hz. Ibrahim'e isaret etmektedir: “Bazilari,
Tbrahim denen bir gencin bunlar diline doladigint isitmistik’ dediler” (Enbiya: 60).

22 Fetd kelimesi Kehf Suresinde dort ayette gegmektedir. Bunlardan ikisi Hz. Musa ile {i¢ ayr1 ilging
olayin yasandig1 bir yolculuga cikan ve Cibril oldugu rivayet edilen zata isaret etmektedir: “Bir
vakit Misd gen¢ adanuna, td iki denizin birlestigi yere varmadikca yahut (bu yolda) senelerce
yiiriimedikce durup dinlenmeyecegim’ demisti” (Kehf: 60). “Oradan uzaklastiklarinda Miisa geng
adama, Yiyecegimizi getir. Gercekten su yolculugumuz yiiziinden yorgun diistiik’ dedi” (Kehf:
62).
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katlanmasi ve basariyla ¢cikmasi, dzellikle de kendisine acimasiz kotiiliik
yapan Kardeslerini “Bugiin, size bir kinama yoktur. Allah, sizi bagislayiciligiyla
bagislasin...” (Yusuf Suresi: 90) diyerek biiyiik bir olgunluk géstermesi, Ashab-1
Kehf’in geng delikanlilarinin hak ugruna verdikleri mticadele® belli bagh 6rnekler
olarak verilebilir. Ayrica, feta kelimesi Kuran-1 Kerimde iki yerde (Nisa ve Nur
surelerinde) daha feteydt olarak ‘gencg kizlar’ anlaminda geger®.

Bundan baska, Islam geleneginde basta Hz. Ali olmak iizere, Peygamber'in aile
fertleri ve bazi sahabeler ile Ahi Evran gibi bu diistinceye dnciiliik etmis bazi tarihi
sahsiyetler fiitiivvetin ve ahiligin 6rnek aldig1 kisiler olmustur.

Anadolu Fiitiivveti Ahiligin Anlam

Ahilik, yaygin goriise gore kardesim anlamina gelen Arapca ahi kelimesinden
gelmektedir. Ayrica, kelimenin Tiirkce kokenli ak: kelimesinden ileri geldigini
savunanlar da olmustur. Bu haliyle kelime eli actk, comert, yigit gibi anlamlara
gelmektedir. ikinci yorumu yapanlar, Ahiligin 6zellikle Tiirkler arasinda kurulup
gelistigi gerceginden hareket etmektedirler.

Ahilik kelimesi dogrusu her iki yorum ile de uyumlu goziikmektedir. Zira Ahilik
tam anlamiyla bir kardeslik projesidir; hayatin her alaninda Islam kardesligi
hukukuna ve ahlakina uygun olarak dayanisma halinde birlikte hareket etmeyi esas
alan ilkeler {izerine kurulmustur. Bu dayanisma esash orgiitlii kardeslik modeli,
kardesinin ¢ikarini kendi ¢ikarina tercih etmek anlamina gelen digerkamligi (isar)
ve miiriivveti kendine rehber edinmistir. Bu itibarla, ahi kiiltiirii ile hareket eden
bir esnafin kendisi icin neyi uygun goriiyorsa rakipleri veya miisterileri icin de ayni
seyi uygun gormesini, kendisi icin neyi uygun gormiiyorsa rakipleri veya miisterileri
icin de ayni seyi uygun gérmemesini gerektirir. Kaldi ki, fiittivvet anlayisi ile i ice

23 Fetd kelimesi Yusuf Suresinde ti¢ ayette gecmektedir: “Sehirdeki bazi kadinlar, Aziz'in karist,
hizmetindeki geng ile birlikte olmak istiyormus; (Yiisuf 'un) sevdasi kalbine iglemis! Biz onu
gercekten acik bir sapkinlik icinde goriiyoruz’ dediler (Yusuf: 30). “Onunla birlikte zindana
iki gen¢ daha girdi. Onlardan biri, ‘ben riiyada sarap yaptigimi gordiin’ dedi. Digeri de ‘ben
de basinun iistiinde bir ekmek tasidigim gordiim. Kuglar ondan yiyordu. Bunun yorumunu
bize bildir. Kuskusuz biz seni bu isleri iyi bilen biri olarak goriiyoruz’ dedi” (Yusuf: 36). “Yiisuf,
emrindeki genclere dedi ki: Odedikleri bedeli yiiklerinin icine koyun. Umarum ki ailelerine
dondiiklerinde bunun farkina varirlar ve umarum yine gelirler” (Yusuf: 62).

24  Fetd kelimesinin Kehf Suresinde gegen diger iki ayeti ise, Ashab-1 Kehfile ilgili olup, bahsi ge¢en
genclere isaret etmektedir: “O gencler magaraya siginnuslar ve Rabbimiz! Bize katindan rahmet
gonder ve bize icinde bulundugumuz durumdan bir ¢ikis yolu goster!” demislerdi” (Kehf: 10). “Biz
sana onlarin basindan gecenleri gercege uygun olarak anlatyoruz. Hakikaten onlar rablerine
inannus genglerdi; biz de onlarin dogru yolda yiiriiyiislerine katkida bulunduk” (Kehf: 13).

25 Bunlardan birisi Nisa Suresindedir: “Sizden kimin, hiir miimin kadinlarla evlenmeye giicii
yetmezse sahip oldugunuz mii'min genc kizlarinizdan (cariyelerinizden) alsin ...” (Nisa: 25).
“Evlenme imkdn bulamayanlar, Allah lutfundan ihtiyaclarin giderinceye kadar iffetlerini
korusunlar. Bedelini ddeyerek hiir olmak isteyen kole ve cdriyelerinizin -kendilerinde haywr
goriirseniz- tekliflerini kabul edin...” (Nur: 33).
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gecmis olan tasavvuf kiiltiirii etrafinda ayn1 manevi duygulari tastyan topluluk
tiyeleri bugiin bile birbirini kardes (ahi) olarak goriir ve birbirine 6yle hitap ederler.
Hatta cogunlugu Arap kokenli Miisliiman topluluklarda birbirine yakin muhabbet
duyan insanlarin hala birbirine ahi diye hitap ettikleri goriiliir. Aslinda ahi kelimesi
bizim kiiltiiriimiizde de bu manada yer bulmustur.

Ote yandan, Tiirkce kokenli ak: kelimesinden gelen comert ve yigit anlamlari da
fiitiivvetin en temel 6zelliklerindendir. Kald1 ki, bu anlamuyla fiitiivvet ve ahilik
Tiirk kiiltiiri ile daha rahat kaynasma saglamustir. Nitekim daha 6nce bahsi gecen
Unlii Fas'li seyyah Ibni Battutamin 13. yiizyilda Anadolunun farkl sehirlerinde
Ahilerle ilgili yapmis oldugu tespitler bu gercegi tam olarak dogrulamaktadir.

Ahiligin Anadolu’da Kurulusu, Gelisimi ve Ahi Evran’in
Onciiliigii: Tiirklerin Anadolu’ya Gécii ve Kayseri’de Deri
Iimalatinin Baslamass?

Tiirklerin Malazgirt Savast'yla 1071de elde ettikleri zaferle birlikte Anadolunun
kapilar artik Miisliiman Tiirklere agilmis oldu. Bu tarihten itibaren Tiirklerin
Orta Asyadaki yurtlarindan Anadolu’ya gog¢ etmeye basladiklar bilinmektedir.
Ancak hem Tiirkmen kabilelerinin hem de yerlesik halklarin Maveraiinnehir,
fran ve Azerbaycandan Anadolu’ya go¢ dalgasinin yogunlasmast, 13. yiizyilda
Ortadoguda Mogol istilasi ve ardindan yonetimi ele gecirmeleri ile gerceklesmistir.
Go¢ dalgasinin biiytikliigiinde Mogol baskisinin yani sira, degisen ticari kosullarin,
siiriilerini otlatacaklar1 daha verimli toprak arayislarinin, komsu Hristiyan
topraklarinda ganimet arayislarinin, biiytiyen Ortadogu pazari icin kdle edinme ve
parali asker olarak istihdam firsati elde etme gibi sdiklerin de belirtilmesi gerekir.

Anadolu’ya gelirken once Irama gelmisler, daha sonra bir kismi orada kalmus, bir
kismi da oradan Anadolu’ya gecerek degisik yerlere yerlesmislerdir. O bakimdan
Iran, Tiirklerin Orta Asyadan Kiiciik Asya olarak adlandirilan Anadolu’ya
goclerinde adeta bir koprii vazifesi gormiis; ardindan Tiirklerinin Anadoluda
kurduklar1 devlet ve medeniyet hayatinda Fars kiiltiiriiniin, dilinin ve edebiyatinin
tesiri biiyiik olmustur. Nitekim, Osmanl Imparatorlugu dsneminde idarecilerin ve
ilim adamlarinin hemen tamami Arap¢anin yaninda Farsca’'yi da 6grenme geregi
duymustur. Anadolunun kapilarinin Tiirklere acilmasindan 1225’lere dek yasanan
goc¢ dalgasi, Tiirk savascilarinin burada kendi alplik ve yigitlik vasif ve heyecanlari
icin bir uygulama alani; Tiirk go¢ebelerinin ise, daha iyi bir iklime gelme, otlak,
yaylak ve kislak aramalari icin biiyiik bir firsat olarak goriilityordu. O nedenle, bu
siire zarfinda Anadolu’ya gelenler esas olarak asker ve hayvan yetistiricilerden
olusmakta idi.

26 Bu kismin hazirlanmasinda Erdem (2009)dan yararlanilmustir.
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Anadolu’ya bir sonraki yogun go¢ dalgasi 1277 de Selguklu aristokrasisi ile onlarin
Tiirkmen destekgilerinin Misir Memlukleri ile ittifak edip Mogol tahakkiimiine
karsi genel bir gaza/fetih hareketine girismeleri ile baslamistir. Bunun sonunda
Musir Sultani zafer elde etse de Anadolu uglarindaki Tiirkmenler daha fazla Mogol
stkistirmasina maruz kaldiklari icin, Anadolu'nun Bizans korumasi zayiflamus i¢
ve bat1 kisimlarina dogru ilerlemek zorunda kalmislardir. Bu ikinci yogun goc
olaylar, yine Iran {izerinden gerceklesmistir. Ancak, bu defaki go¢ edenler arasinda
daha onceki goclerde s6z konusu olmayan ciddi sayida o donemde Tiirk
uygarliginin 6nemli merkezleri olan Buhara, Semerkand, Taskent, Belh ve Merv
gibi sehirlerde faaliyet gdsteren esnaf, sanatkar ve tiiccar kesim de yer almakta
idi. Hatta bu goc esnasinda, sadece Merv sehrinden bir defada ¢cogu esnaf ve
sanatkar olan yetmis bin ailenin batiya geldigi rivayet edilmektedir.

Dolayisiyla, ikinci gog¢
dalgastyla birlikte Anadolu’ya
gelen Tirkler daha zengin
ve kiiltiirlii insanlardan
olusuyordu. Dogal olarak, o Vg |
bu insanlar Anadoluda yeni
olusan Miisliiman Tiirk
toplumunun ekonomik,
siyasi ve kiiltiirel hayatina
yon verecek Kkisiler idi.
Baska bir ifade ile, birinci
goc dalgasiyla birlikte yeni
topraklarda kendilerini
savunma ve kirsal kesimde
hayatlarint devam ettirebilme;
ikinci go¢ dalgasiyla birlikte
ise, kurulacak medeniyetin
tamamlayict unsurlar olarak
iktisadi, siyasi ve sanatsal
faaliyetlerin hayat bulacagi
sehirlerin olusumu 06ne
ctkiyordu.

A.!'MlmM

N

Dogal olarak, sermaye hareket sahasinin kisitlandigina inandig yeri -anayurdu
dahi olsa- terk ediyor, kendisini daha rahat hissettigi Anadoluda yerlesik olan
Sel¢uklulara sigintyordu. Bu gociin gerceklestigi donemde Anadoluda ticari hayat
gayri Miislimlerin elinde idi. 1071den itibaren Anadoluda biiyiik bir gii¢ haline
gelen Tiirkler, Bizanslh esnaf ve sanatkarlarin ticari alandaki rekabetlerine karsi
koyabilmek i¢in, bu durumu bir firsat ve denge unsuru olarak degerlendirmislerdir.
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Ahiligin kurucusu olarak bilinen Ahi Evran-1 Veli'nin asil adi Seyh Nasiruddin
Ebul-Hakayik Mahmud bin Ahmed el-Hoyidir. Hoy'lu Ahmed’in oglu Mahmud
olarak bilinen Ahi Evran olarak meshur olmus bu zat, daha 6nce Orta Asyadan goc
eden bir Tiirkmen ailenin cocugu olarak iran'in Hoy sehrinde 1171 (miladi) yilinda
diinyaya gelmistir. Fen ve dini ilimlerde Fahreddin Razi (1149-1209) gibi donemin
en yetkin alimlerinden dersler almustir. Otuzlu yaslarinda Bagdat’a gitmis, orada
onemli ilim ve tasavvuf cevreleri ile tanismus, tefsir, hadis, kelam ve fikih gibi
Islami ilimlerde dersler almus ve fiitiivvet teskilatina mensup olmustur. Sonraki
yillarda dini, felsefi, tasavvufi ve tibbi konularda ¢ok sayida eser vermistir.

Anadolu Sel¢uklu Sultani I. Gryaseddin Keyhtisrev doneminde 1204 (veya 1206)
yilinda biiyiik tasavvuf alimi Muhyiddin Arabi (1162-1240) ve Evhadiiddin
Kirmani'nin (1168-1238) de yer aldig1 bir kafile ile birlikte Anadolu’ya gelmis
ve 1207 yilinda da Kayseri'ye yerlesmistir. Ahi Evran, Bagdat'ta gordiigii ve
benimsemis oldugu fiitiivvet anlayisini Kayseriden baslayarak Anadoluda
kurmaya baslamistir. Anadolu Fiitiivveti olarak bilinen bu fiitiivvet modeli,
esasinda hayatin her alanina hitap eden; basta ekonomik hayat olmak tizere, dini,
kiiltiirel, sosyal, idari ve giivenlik alanlarinda islam inancina ve ahlakina uygun bir
medeniyetin kurulusuna dnciiliik etmistir. Daha sonra Evhadiiddin Kirmani'ye
intisap etmis ve kizi Fatma ile evlenmistir. O donemde, Ahi Evran Ahiyan-1 Rum
teskilatini, esi Fatma baci ise Anadolunun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi siirecinde
onemli rol oynayan bir diger sivil teskilat olan Bactyan-1 Rum’u kurmustur.

Ahi Evran’in, su anda Kayseride sehir merkezinde bulunan Kartal istikametinde
Talas Caddesi iizerinde, Seyyid Burhaneddin Tiirbesi ve Mezarligrnin karsisinda
yer alan Ahi Evran Zaviyesinde dericilik (debbaglik) yapmaya basladigi
bilinmektedir. O donemden itibaren de dericilikle ugrasan Kayseri Ahileri, zaviyenin
cok yakininda biiytik bir dabakhanede (¢arsida) faaliyetlerini siirdlirmtislerdir. Ahi
Evran'in onciiliigiinde Ahiler o donem Kayseride zaten énemli bir sektor olan ve
iyi bir altyapisi olan dericilik imalati konusunda uzmanlasmaya ve rekabetci bir
yapinin olusmasina agirlik vermislerdir. Kayseri ve diger Anadolu sehirlerinde o
donem yerlesik halk arasinda belli sanat dallarinda uzmanlasmuis profesyonel bir
kitle vardi ve bu insanlar tirettikleri mallari iriin gruplarina gore olusturulmus
dericilik, bakircilik ve dokumacilik gibi carsilarda ve bedestanlarda satiyorlardir.
Zaten Kayseri ve yoresi ticaretin 6teden beri 6nemli oldugu bir sehir ve bolge
olarak uzun mesafe ticaret yollarinin da tizerinde bulunuyordu.

Kayserinin ilk yerlesim merkezi olarak secilmesini tesadiif olarak diisiinmemek
gerekir. Selcuklulara bir donem baskentlik yapmasi ve 6nemli idari, ticari, ilmi ve
kiiltiirel merkezlerinden biri olmasi Kayseri'yi belli kentli entelektiiel kapasitesi
olan bir merkez olarak 6ne cikartyordu. Bu itibarla, o donem Kayseri yakininda
bulunan Pazardren kasabasinda yer alan ‘uluslararasi pazar yeri’ anlamina gelen
Yabanlu Pazarrnin kurulmasinda da katkisinin énemli oldugu sanilmaktadir.
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Pazar, boylece Akdeniz ve Karadeniz limanlar vasitasiyla deniz-6tesinden gelen
ticaret adamlari ile Orta Asyadan gelen ticaret adamlarini bulusturan uluslararasi
bir pazar ya da fuar konumuna sahipti. Tarihi kayitlara gore, fuar her yil baharin
basinda 40 giin siireyle devam ederdi.

Ahi Evran, daha sonra Konya'ya yerlesmistir. Burada biiyiik bir sosyal etkinlige
sahip olan Mevlana Celaleddin Rumi (1207-1273) ile tanismustir. Ancak, rivayetlere
gore, I. Alaaddin Keykubat'in teskilata biiyiik destek vermesine karsilik, daha
sonra hiikiimdar olan II. Gryaseddin Keyhtisrev’le arasi iyi gitmemis ve bir¢ok
kimse gibi bir miiddet hapis hayat1 yasamistir. Konyadan sonra Kirsehire yerlesen
Ahi Evran, nihai olarak burada esnaf ve sanatkar kesime agirlik vererek, toplum
tizerinde daha sonralar1 biiyiik bir etkinlige sahip olacak olan teskilatlanmasini
gerceklestirmistir. Ayrica, daha 6nce Kirsehirde yerlesik bulunan ve énemli bir
sosyal etkinlige sahip olan Haci Bektas (1210-1270) ile tanismustir.

Buradan anlasilacag tizere, XIII. yiizyilda Anadolu'nun Tiirklesmesi ve
Islamlasmasi siirecinde Konya yoresinde Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin,
Kirsehir yoresinde ise Haci Bektas Velinin ve Ahi Evran'in adeta bir is bolimii
yapmuscasina o giinkii toplumun degisik kesimleri tizerinde 6nemli islevleri yerine
getirdikleri muhakkaktir. Bu islevlerin o donemde devletin yetisemedigi sosyal,
siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve askeri alanlarda bir yandan toplumun telafisi zor
sikintilara diismemesi icin adeta birer parasiit gorevi gordiikleri, bir yandan da
devlet-millet kaynasmasina onemli katkilarda bulunduklar anlasiimaktadir.

Ahilik Sistemi ve Dayandig1 Ekonomik ilkeler

Daha onceki basliklarda izah edildigi gibi, Ahilik kadim fiitiivvet anlayisinin
Anadoluda yerel dinamiklerle anlam zenginligi yasayan ve dncesine gore ekonomik
hayata doniik tasavvuru 6ne ¢ikan bir organize bir yapiy1 temsil eder. Bu yapi
tireticiden tiiketiciye imalat ve ticaret siireclerini biinyesinde barindiran teskilath
bir ekonomik diizeni ifade eder. Bu diizen, yalin haliyle Sel¢uklu ve Osmanli
ekonomilerinde esas itibariyle imalat¢i, esnaf/tiiccar ve tiiketici ekseninde piyasa
stireclerine hakim bir esnaf teskilatlanmasi seklinde karsimiza cikar. S6z konusu
ekonomik diizende piyasa hem devletin resmi kurallari/diizenlemeleri ve onlarin
denetiminden/uygulamadan sorumlu kurumlar (Hisbe teskilati, narh ve ¢asni
tutma gibi) eliyle hem de Ahi teskilatlarinin koydugu ilkeler/kurallar ve kurumsal
yapist eliyle standartlari belli, asgari kalite ve belli ahlaki normlar muvacehesinde
faaliyet gosterir. O bakimdan Sel¢cuklu ve Osmanli ekonomisi esas itibariyle
standartlar belli diizenlemeler ve siki denetim mekanizmalariyla asgari kalite ve
ahlaki normlari esas alan kuralli bir serbest piyasa ekonomisine dayanmaktadir.
Ahilik bu sistemin merkezinde sivil inisiyatifle hareket eden etkili bir ekonomik
anlayisi ve teskilati temsil etmektedir. Bu itibarla, Ahiligi belli ahlaki normlar1 ve
asgari standartlara dayal kaliteli mal iretmeyi temel alan bir ekonomik anlayis ya
da daha dar anlamda bir esnaf hareketi olarak diisiinmek miimkiindiir.
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Ahilik sistemini anlamak icin 6ncelikle temel ekonomik ilkelerini bilmek gerekir.
Bunlar1 dolayli ve dolaysiz is ahlaki ilkeleri olarak iki kisimda incelemek daha
isabetli olacaktir. Ahiligin ahlaki ilkelerinin dogruluk, yalan sdylememek, yigitlik,
comertlik ve misafirperverlik gibi bir kismi1 sadece is diinyast ile ilgili olmayip,
toplumun tiim kesimlerinde ayni derecede bulunmasi gereken genel ahlaki
ilkelerdir. Bunlara genel ya da dolayli is ahlakz ilkeleri demek de miimkiindiir.
Digerleri ise, ozellikle is aleminde bulunmasi gereken ilkelerdir. Bundan dolayi,
biz bu ilkeleri dogrudan iktisadi ilkeler olarak siniflandirabiliriz 2.

Ahiligin genel iktisadi ilkelerin her biri her Miisliimanin, hatta her insanin sahip
olmasi arzu edilen genel ahlaki ilkelerdir. Ama, ayni zamanda tiretimle ticaretle
ugrasan her herkesin sahip olmasi istenen, sahip oldugunda is hayatinda kendisi
icin onemli avantajlar saglayan ilkelerdir. Hatta bu ilkeler, biraz sonra gorecegimiz
dogrudan iktisadi ilkelerinden 6nce olmazsa olmaz ilkeler olarak da diisiiniilebilir.
Matematik ve iktisat literatiiriiniin sik kullandig bir dille sdylemek gerekirse, genel
ahlaki ilkeler is hayatinin birinci derece (yeterli) kogullar: iken, bir sonraki kistmda
bahsedilecek olan iktisadi hayata dair dogrudan ahlaki ilkeler is hayatinin ikinci
derece (yeterli) kosullar: olarak kabul edilebilir.

Ahiligin iktisadi hayata dair dogrudan iktisadi ilkeleri, fiitivvetnameler ve
secerenameler basta olmak tizere fiitiivvetin ve ahiligin kaynaklarindaki
bilgilerden hareketle asagidaki gibi bes baslik altinda toplanabilir 25

% Tembellikten kacinmak, yiiksek calisma azmine sahip olmak,
El emegine ve helal kazanca dayali bir gelir sahibi olmak,
Kanaat ve tevekkiil sahibi olmak,

Is boliimiine, usta-cirak iliskisinin kurumsallastirmasina riayet etmek, bir
sanat veya meslek sahibi olmak,

gie

Kalite ve standardizasyona riayet etmek ve piyasalarin belli ahlaki
kurallara gore islemesini saglamak tizere gerekli diizenlemeleri ve
denetlemeleri yapmak.

27 Ekrem Erdem, Ahilik: Ahlakla Kalitenin Bulustugu Bir Esnaf Teskilatlanma Modeli (Ankara:
Detay Yayincilik, 2009), 49-59; Abdiilbaki Golpmnarh, “Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet
Teskilatr,” LU. Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi 11, no. 1-4 (1949-1950); ayrica kitap olarak (Istanbul:
Istanbul Ticaret Odasi Yayinlari, 2011).

28 Erdem, Ahilik, 61-68.
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Tembellikten Kacinmak ve Yiiksek Calisma Azmine Sahip
Olmak”

Biitiin fiitiivvetnamelerin icerigine ve ahilik geleneginden gelen tarihi
uygulamalara bakildiginda iizerinde durulan ana mesele, insanin Rabbine olan
bireysel yiikiimliiliiklerini yerine getirirken toplumun refahina ve saadetine yararh
isler (salih amel) yapmasidir. Bunun i¢in Miisliiman bir kisinin tembellikten
kaginmasi, ¢alisma azmine sahip olmasi gerekir. Calismak, esasinda yaratilisin
ve hayatin anlami dogrultusunda ¢aba sarf etmektir. Ciinki, basarinin, gelismenin
ve refahin, hatta mutlulugun anahtar: insandaki calisma azmidir. Bu azim Kisinin
izzeti nefsine, aile efradina, iilkesine, mensubu bulundugu topluma, islam
diinyasina, insanlhiga ve kainata olan yiikiimliiliiklerini yerine getirmesi i¢in ahlaki
bir sorumluluktur.

Buitibarla, calisma azmi, insan1 diger yaratiklardan ayiran temel bir hususiyettir.
Nitekim Cenab-1 Hak Ahzab Suresinde bu agir sorumlulugu gayet net olarak
aciklar: “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu
yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan
cok zalim, cok bilgisizdir’ (Ahzab: 72). Ama ayette de belirtildigi gibi, insanin
sorumluluktan kacinma temayiilii (tembelligi) onun zalimligine ve/veya
bilgisizligine baglanir. Nitekim, bir hadisi serifte soyle denilir: “Sizden birinizin
urganmint alip (daga gitmesi), surtinda bir bag odun getirip satmast ve boylece Allah'in
onun itibaru korumast, bir sey verip vermeyecekleri belli olmayan kimselerden
dilenmesinden daha haywldir” *°.

Calisma azmi ve bu yonde fiili gayret gosterilmesini 1srarla tesvik eden daha pek
cok ayet ve hadis vardir. Islam medeniyetinin giiclii oldugu dénemlerde hakim
olan zihniyet de hep bu dogrultuda olmustur. Nitekim tabiinin biiyiik hadis ve
fikih alimlerinden Ebu Kulabe (veya Kilabe) el-Cermi bir kisiye “Seni maisetini
temin etmek icin cabalarken gormem, seni mescidin kdsesinde gormemden daha
sevimli gelir bana” demistir 3. Aymi sekilde, Ahmed b. Hanbel'in de “evinde veya
camide oturup; ‘ben calismayacagim...” diyen bir Kisi ici; “Bu kimse, ilmi bilmeyen
ve diisiincesinde sapitan bir kimsedir...” deyip, Hz. Omerden naklen kuslarin rizik
gayretini dile getiren bir hadisi (Tirmizi, Ziihd: 33/4825) 6rnek gosterdigi rivayet
edilmistir %2

29 21-2.3basliklarinin hazirlanmasinda daha 6nce teblig olarak sunulan ve bildiri kitabinda basilan
Erdem (2020b) calismamdan biiyiik dl¢tide yararlanilmustir.

30 Buhdari, Zekat: 50/1471; M.A. Nasir el-Hiiseyni, Tac Tercemesi ve Serhi, C. 2, cev. A. Oztiirk
(Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2016), 239.

31 Imam Gazali, Ihya-1 Ulum-id-Din, C. 4, ¢ev. A. Arslan (Istanbul: Arslan Yayinlari, 1979), 14.

32 Gazali, fhya-1 Ulum-id-Din, C. 4,13.
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Hatta el emegine ve alin terine dayali calisma azminin sagladig1 izzet ve seref ile is
ahlakini temsil etmek ve tasimak icin, Ashab-1 Kiram gecimlerini bizzat calisarak
kazanmak icin yiiksek meziyet sahibi olma konusunda o kadar ¢aba sarf ediyordu
ki, namaz vakitlerinde terli halleriyle cemaate katildiklarinda viicutlari agir ter
kokardi ve Hz. Peygamber tarafindan zaman zaman yikanmalar1 konusunda
uyarildiklari bile olurdu %3, Bunu teyit eden giizel bir Anadolu deyisi vardir: Kurda
sormuslar; “neden boynun kalin?” diye... O da: “isimi kendim goriiriim de ondan”
demis, derler.

Ayrica, her peygamberin kendi emegi ile kazancini temin ettigi, bunun icin de
her birinin bir meslek erbabi oldugu bilinir. Hz. Peygamber’in de erken yaslarinda
cobanlik ve ticaretle ugrastig bilinen bir gercektir. Nitekim bir hadiste: “Allah
Tealamin gonderdigi her peygamberi mutlaka koyun giitmiistiir...” deyip, kendisinin
de kiictikliigiinde “.. Mekkelilerin koyunlarini ... giiderdim” (Buhari/icare: 2, Enbiya:
29, Et'ime: 50; Ibn-i Mace/Ticaret: 5) buyurdugu rivayet edilmistir. O nedenle, gozii
ve gonlii tok olmayan bir toplumun maddi ve manevi saadetinden bahsetmek
miimkiin degildir. Toplumsal olarak da sermaye birikimi ve zenginlik olmadan,
toplumun refah seviyesini artirmanin, maddi ve manevi derinligi olan bir medeniyet
meydana getirmenin imkam yoktur. Bir Miisliiman sair bu gercegi soyle ifade eder 3

Dinden sonra zenginlik kadar hayir gormedim,

Kiifiirden sonra da fakirlik kadar ser gormedim

Ahilik teskilatlar 6zii itibariyle bir tiir insan-1 kamil iiretim merkezleri olarak
hareket etmislerdir. Bu ¢ergevede; ‘dogru olan seylerin 6gretilmesi ve hayata
gecirilmesi, yanlis olanlarin da oniine gecilmesi* i¢in toplumun hemen her
kesimine doniik bir iyilik hareketi olmustur. Tiirk-Islam medeniyetinin ete-
kemige biiriinmiis hali olarak ahilik gelenegini yukarida bahsedilen Kur’an ve
stinnet ilkelerinden ayn diisiinmek miimkiin degildir. Nitekim fiitiivvetnamelerin
ana kaynaklar ayetler, hadisler, Hz. Peygamberin, Onun alinin, ashabinin, diger
peygamberlerin ve Islam (On iki Imam ve tasavvuf) biiyiiklerinin hayatlardir.
Fiitiivvet belgelerinde kimlere fiitiivvet verilecegi, kimlere verilmeyecegine dair
uzun uzadiya bilgiler ve hayatin her alaninda uyulmasi gereken edep kurallar
vardir. Bunlarin hepsinin referans kaynagi esas olarak Islami 6gretilerdir. Bu
itibarla ‘yiice bir ahlak iizere gonderildigi’ (Kalem: 4) vahyedilen ve kendisinin
de ‘giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildigini’ (Muvatta, Husnii'l Halk: 8;
Miisned: 2/381) itiraf eden bir Peygamberin referans olarak alindig fiitiivvet

33 Ahmed bin Ahmed Zebidi, Sahihi Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi, C. 6 (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig: Yayinlari, 1980), 370-371.

34 E.Habib Maverdi, Edeb-i Diinya ve Din, ¢ev. S. Kip ve A. Sénmez (Istanbul: Bahar Yayinevi,
1978),184.

35 Buifade, su ayetin bir uyarlamasi olarak diistiniilmelidir: “Icinizden hayra cagiran, iyiligi emredip
kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir” (Ali Imran: 104).
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geleneginin Islami bir yasam bi¢imi vazettigi gayet aciktir. O nedenle, ayet ve
hadislerde ifade edilen ilkelerin hepsinin fiitiivvet ehli icin de gecerli oldugu
rahatlikla séylenebilir.

Kisinin veya toplumun tembelliginin sonuclar bireysel ya da toplumsal yoksulluk,
bicare bir eziklik ve mutsuzluktur. Bugiin az gelismis bir {ilkede, insanlar arasinda
giiveni, barsi, adaleti ve mutlulugu saglamak ¢ok zordur. insanlarin daha fazla
bilgi ve servet kazanmak ugruna 6zgiirce yarisamadigi bir toplumda, ne kalici bir
glivenlikten (bagimsizliktan) ne de kalici bir 6zgiirliikten bahsedilebilir. Zira, boyle
toplumlarda, istikbale timitle bakilamaz, mesguliyetler giinliik ihtiyaci gecemez,
biiytik diisiintirler, biiyiik diisiinceler ve biiyiik projeler ortaya cikmaz, gelecek
nesillerin hizmet, sevk ve arzular soner, tesebbiis fikirleri korlesir, diinya fesada
ugrar, hatta terore esir olur, neticede millet huzursuz olur ve milletler harabeye doner.

Insamin sahip oldugu en degerli varligi onurudur; ona en fazla kendisinin sahip
cikmasi gerekir. Tembellik insan onurunu ayaklar altina alir, olmadik kisilere
mubhtag¢ hale getirerek itilip-kakilmasina neden olur. O bakimdan, insanin boyle
durumlara diiserek; kendisinin, ailesinin ve hatta {ilkesinin onurunu zedelememesi
icin verimli bir ¢calisma icerisinde olmasi gerekir. Unlii Rus yazari Lev Tolstoy'un
dedigi gibi; “insan kendi degerini, ancak calisarak koruyabilir’ (www.ozdeyis.net).
Severek ve duygulanarak okudugumuz Nurettin Dadaloglu'na ait bir tiirkiiniin
asagidaki dizeleri bu durumu ¢ok giizel aciklar:
Kadir Mevlam senden bir dilegim var,
Beni muhannete muhtag eyleme.

Eger muhannete muhtag eylersen,

Kara topraklara gark eyle beni.

Muhannetin suyu dolay1 akar
Akugn yerleri sel olur yikar
lyilik etmeden bagina kakar

[ste boylesine muhtag eyleme

Muhannetin sozii zehirden oktur
Liitfuna kerem et insaft yoktur
Sag goziin sol goze faydasi yoktur
Sol gozii sag goze muhtag eyleme

Yine Kahramanmarash Asik Hiidai, tiirkii olarak bestelenen “Makbuldiir” isimli
siirinde soyle der

36 Recep Yigit, “U¢ Tiirkiide “Muhannet”,” Lider Antalya, 0701.2025, https://www.lidergazete.
com/makale/uc-turkude-muhannet/233480.
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Lokma yeme muhannetin elinden
Kurtulaman sonra aci dilinden
Namertlerin kaymagindan balindan
Merdin kuru yavan a1 makbuldiir.

Unlii Osmanh alimi, devlet adam ve sair Kinalizide Ali Celebi (6. 1572) ise, meshur
eseri Ahldk-1 Alaide soyle der

Oyle calis ki, aslan gibi senden de artik kalsi.
Tilki gibi ni¢in artik asla karin doyurursun?
Kazanip elde et ve digerleriyle yiyip i¢.
Digerlerinin fazlasina kulak kabartma (gozetleme).
Kalin enseli aslan gibi (o).
Aslan tilki gibi diiskiin olsaydi, kpek ondan daha iyi ({istiin) olurdu.

Bu konuda Kur’an-1 Kerim'de séyle denilmistir: “Bilsin ki, insan icin kendi
calismasindan baska bir sey yoktur. Ve calismast da ileride goriilecektir. Sonra
ona karstligr tastamam verilecektir” (Necm Suresi: 39-41). Hz. Peygamber de bir
hadisinde s6yle demistir: “Sizden birinizin urganint alip (daga gitmesi), sirtinda bir
bag odun getirip satmasi ve boylece Allah'tn onun itibarum korumast, bir sey verip
vermeyecekleri belli olmayan kimselerden dilenmesinden daha hayirlidir” (Buhari,
Zekat: 50). Baskasina muhtag olmak, dilenmek gerg¢ekten Miisliimanin kisiligini,
maddi ve manevi 6zgiirliigiinii zayiflatan bir durum oldugu i¢in bir hadisi serifte
“veren el alan elden haywrhidir/iistiindiir” (Buhari, Zekat: 18) denilmistir.

Buna ek olarak, Anadolu insan1 hat sanati levhalarinda sik kullanilan bir deyisle;
“el kdsibii habibullah™; yani, “calisan/kazanan Allah’in dostudur” ifadesini
hafizasina kazimakla kalmamus, geleneksel olarak tilkenin en biiyiik alis-veris
merkezi olan Istanbul Kapali Carsisrnin kapisinin en biiyiik giris kapisinin iizerine
bu levha konulmustur. Yine, yanls yere calismadan Allah’tan rizik bekleyerek
tevekkiil ettigini diistinenler icin, nizik icin gayretin gerekliligini anlatan “kader
(nizik) gayrete asiktr” ifadesi kullanulir. Istiklal Sairi Mehmet Akif'in tek ¢ikar yolun
Allah’a dayanip gayret gosterilmesini ve Onun hikmetine boyun egilmesini telkin
eden asagidaki dizeleri de buna isaret eder:

Allah’a dayan sa’ye saril hikmete ram ol,

Yol varsa budur bilmiyorum bagska cikar yol.

37 Ali Celebi Kinalizade, Ahlak-1 Ald7, inceleme-geviriyazi: F. Unan (Ankara: Tirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2014), 488.
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El Emegine ve Helal Kazanca Dayali Bir Gelir Sahibi Olmak

El emegine ve alin terine dayali bir helal kazang¢ temini, fiitiivvetnamelerin
hepsinde defaatle geger. Hatta kimlerin fiitiivvet ehli olamayacag siralanirken,
ahinin alin terine dayali helal lokma pesinde olmasi, kazancina haram lokma
karistirmamasi siddetle tavsiye edilir. Helal kazang konusu, mesela Harputlu
Nakkas Ilyas oglu Ahmed'in fiitiivvetnamesi olan Tuhfat-al-Vasdydda da
fiittivvetin sartlar arasinda sayilir. Yazar dnce “Ey iman edenler! Temiz seylerden
viyin iyi amelde bulunun...” (Mi'minun: 51) ayetini yazar, ardindan da Hz. Abbas’'in
ayette belirtilen temiz seylerden maksadin ‘helal’ oldugu yoniindeki tefsirini ve
ayni anlamu tasiyan su hadis-i serifi aktarir: “Kisinin yediginin en helali kendi
kazandigindan yedigidir...” 3. Benzer bir hadiste ise soyle buyurulur: “Hichir
kimse asla kendi el emegini yemekten daha haywrl bir lokma yememistir. Allah'in
Peygamberi olan Davut da kendi elinin emegini yerdi” (Buhari, BiiyQ: 967).
Devaminda ise, kaynag belirtilmeyen Hz. Lokman’'in bu hususta ogluna yaptig1
sOylenen tavsiye yer alir: “Ogulcagizim, helal kazancla yoksulluktan kurtulmaya
calis. Ciinkii, yoksul olana mutlaka iic sifat ariz olur: Dininde (zayifluc*®), aklinda
saskinlik hasil olur, bir de miiriivveti gider. Halkin onu asagilamast ise bu iiciinden
de daha biiyiik bir gaflettir’ *\.

et

W
[
]

38  Nesdai, hadis no. 4427.

39 Metinde hadis kaynagi yoktur; biz veriyoruz.

40 Burada bir kelime atlanmus; ‘zayiflik’ kelimesini biz ekledik (Gtil, 1985: 399).
41 Golpmarly, “Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat1,” 196.
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Ayni sekilde, Burgazi fiitiivvetnamesinde ahiligin sartlar1 siralanirken besinci
sart olarak soyle denir: “Ahi helal kesb kilsa gerek. Allah Teala Kelanu Kadiminde
buyurur: ‘Size verdigimiz riziklarin temizlerinden yiyin’ (Bakara: 57,172; Araf: 160).
Ibn Abbas radiyehullah: Allah Teala ‘riziklarin temizlerinden yiyin’ didiigii, yani art
pak didiigii oldur, asl-1 helaldiir. Nitekim Resulullah buyurur ki: ‘Her gice yatdugu
vakt niyyet eylese helal kesb kazanam diyii, irteye yargilannus cikar. Ahi helal
kesb kazanmak gerekdiir, belkim farzdur ve hem siinnetdiir” 2. “... ha-i hakikatdan
murad, helal yemekdiir® .

Alin teri, el emegi ve helal kazan¢ konusunda ahi ahlaki esasinda Tiirk
edebiyatinda da miimtaz bir yere sahiptir. Nitekim Esat Pasanin su giizel beyti
adeta Necm Suresi 39-41 ayetlerini tefsir eder gibidir **:

Tahsil-i kdima sanma degildir emek gerek,

Derler emeksiz ademe olmaz yemek gerek?.

Nabi de ayni seyi sOyler; yine Necm (39-41)’i tefsir edercesine insan i¢in ne varsa
kendi eliyle yaptiginda vardir, baskasinin yaptiginda degil “°:

Kendi destiyle eken hayr goriir,
Gayre ektirirse an1 gayr goriir.
Ayni sekilde, Mehmed Akif de Safahat’in birinci kitab1 Safahat’ta yer alan bircok
siirinde bahanelerin arkasina siginarak aylak aylak bos gezmek yerine, zor sartlar
altinda alin teri dokerek calismanin erdemini anlatirken, Kiife siirinde Hasan
isminde hentiz 13 yaginda bir cocugun sokak ortasinda duran babasindan kalma

bir yiik kiifesine “Benim babam senin altinda éldii” diye tekme atmasi iizerine,
cocugu teskin etmek icin su veciz ifadeleri kullanir #:

O (baban), bunca yil calisip alm teriyle seni
Nasil bityiittii? Bugiin sen de kardesini,
Yetim birakmayarak besleyip biiyiitmelisin. ...
Kuzum, ayrp mi calismak, giinah mr yiik tagimak?
Ayip: Dilencilik, islerken el, yiiriirken ayak.

42 Abdiilkadir Golpinarly, “Burgazi ve Fiitiivvet-namesi,” LU. Iktisat Fakiiltesi Mecmuast 15,n0.1-4
(1953):125.

43 Mehmet Seker, Trirk-Islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvet-namelerin Yeri (Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2011), 100.

44 Mustafa Cuhadar, Hikmet Pinarlar (Kayseri: Onder Ofset Matbaacilik, 2009), 56.

45  Glinlimiiz Ttirkeesiyle soyle ifade edilebilir: Meramina/arzuna ulasmak icin emek gerekmedigini
diistinme, insana sadece emek karsiliginda ekmek oldugunu soylerler’.

46 SabriF. Ulgener, Iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast (Istanbul: Der Yayinlari, 1981), 77.

47 M. AKkif Ersoy, Safahat, haz. M.E. Diizdag (Istanbul: Acar Bilgi Merkezi ve Kayseri Organize
Sanayi Bolgesi Baskanlig1 Yayini, 2016), 21.
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Kanaat ve Tevekkiil Sahibi Olmak

Giiniimiizde is hayatinin vazgecilmez bir ilkesi haline gelen ve kapitalist anlayisin da
esasim teskil eden kar maksimizasyonu, isletmeler icin tek hedef olarak se¢ildiginde
ne denli 6nemli sorunlara yol actig1 bilinmektedir. Isletmelerin kendi karlarini
azami diizeye ¢ikarmak i¢in kendi biinyelerinde calisan insanlarin, ticari iliskide
bulunduklar kisi ya da kurumlarin ve nihayet bunlarin disinda kalanlarin (canli ve
cansiz tiim varliklarin) hakkini nasil ihlal ettikleri sik sik goriilmektedir. Firmalarin
calisanlariyla aralarindaki sorunlardan dolay1 grevler artmakta, ticari iliskide
bulunduklar kisi ve kurumlarla yasadiklar1 anlasmazliklardan dolay1 6denmeyen
cekler ve icra-iflas olaylar1 gibi nedenlerle mahkemeler neredeyse isleyemez hale
gelmekte ve hatta ¢ek-senet mafyasi olaylarinda biiytik bir artis goriilmektedir.

Yine, etik degerlerden yoksun bazi firmalarin asir1 kar giidiistiyle kigkirtilan
tutkular1 nedeniyle, kirli atiklar1 ve dogal varliklar1 yok etmelerinden dolayz, cevre
bakanliklari, belediyeler ve hemen tiim toplum kesimleriyle yasadiklari sorunlar,
kanaatle beslenmeyen kar maksimizasyonu hedefinin dogurdugu kacinilmaz
sonugclardir. Zira, bilgi ve ruh kirlenmesi sonucu ortaya ¢ikan ahlaki zafiyet ve
kanaatsizlik, insanlar1 ve firmalar kolay yoldan para kazanmaya tesvik etmekte
ve kisa yoldan ‘koseyi donme’yi 6gretmektedir. Biitiin bunlarin sonucu olarak
da toplumda hak ve adalet ilkelerinin alabildigince ¢ignenmesi gibi son derece
tehlikeli bir durum ortaya ¢ikmaktadir.

Kanaatkarlik Kur'an-1 Kerim'in bir¢ok ayetinde dolayli olarak gecse de burada
dogrudan ifade iceren bir ayetle kifayet edecegiz: “Sakin onlardan bazi siniflara
verdigimiz diinya malina goz dikme, onlardan dolay iiziilme..” (Hicr: 88). Konuyla
ilgili belki de en yaygin bilinen hadis bir¢ok hadis kitabinin farkl kisilerden
rivayetle aktardiklari su iki meshur hadistir: “Gercek zenginlik, mal coklugu degil
goniil toklugudur” (Buhari, Rikak: 15; Miislim, Zekat: 130). “Insanoglunun iki ova/
vadi dolusu mali olsa, bir tigiinciisiinii ister. Insanoglunun karmni topraktan baska
bir sey doyurmaz” (Buhari, Rikak: 10; Tirmizi, Ziihd: 27)*. Oysa Ahi Kiiltiiriine sahip
bir Miisliiman asla Allah’tan baskasina minnettar ve a¢ gozlii olarak yasamay1
onuruna yakistirmaz. Ciinkii, Hz. Peygamber'in; “diinya ahirete oranla birinizin
parmagint denize batirmast gibidir; baksin parmag ne ile donmiis” (Tirmizi: 2324)
veciz hadisinde ifadesi bulan ahiret-odakli bir yasam tarzi, bu diinyada vakarl
bir hayat icin minnet duygusu olmadan kanaatkar bir hayat siirmeyi gerektirir.
Zira yine bir hadisi serifte ifade edildigi gibi, hic kimse kendisine takdir edilen
rizki yemeden bu diinyadan ayrilmayacaktir: “Ey insanlar! Allahtan korkunuz
ve (diinyalig) istemekte mutedil olunuz (ifrat ve tefritten sakuuniz). Ciinkii rizki
gecikse bile tamanum almadikca hicbir nefis 6lmeyecektir. O halde (rizik talebinde)

48 Bu hadisin baska bir versiyonu sdyledir: ... Insanoglunun bir vadi dolusu mali olsa mutlaka
ikincisini ister, ikincisi olsa diciinciistinii ister. Ademoglunun agzini veya goziinii topraktan baskast
doldurmaz ..” (Tirmizi, Menakib: 33).
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Allaltan korkunuz ve (diinyalig) istemekte mutedil olunuz. Helal olani aliniz ve
haram olant birakiniz™.

Fitiivvet ve ahilik anlayisinin neredeyse tiim kaynaklar1 kanaat ve tevekkiil
anlayisini dogrudan ya da dolayl olarak ele alir. Nitekim fiitiivvetnameler (6zellikle
sufi fiitlivvetnameler, Kur'an-1 Kerim ve hadis kitaplar1 basta olmak {izere temel
ahlak ve muamelat kitaplari, sufi ve fiitiivvet risaleleri, destanlar, vekayinameler
(kronikler), ahi icazetnameleri ve diger kaynaklar dogrudan ya da dolayl olarak
kanaat konusunu igler °. Ornegin, Sithreverdi'nin AvdrifiiI-Madrif isimli eserinde
“nefis, tamabh ettirilirse her seye tamah eder, kanaate alistirilirsa kanaat eder” denir.
Unlii mutasavviflara atifla; kanaat edenin fitneden korunacag ve ¢evresinde izzet
ve seref sahibi olacagy, her iki diinyasinda da rahat edecegi sdylenmistir (Zunntin
el-Misri, Bisr b. Haris ve Yahya b. Muaz). Biinnan el-Hammal’in ise, soyle dedigi
rivayet edilmistir (Stihreverdi, ?: 182, 215):

Tamabh ettik¢e bir hiir hep kole olur.

Kanaat ettikce kole hiirriyet bulur.

Aynu sekilde, Siilemi'nin sufi ve fiitiivvet risalelerinde %, A. CAminin Nefahdtii’l
Uns'iinde %, Burgazi fiitiivvetnamesinde®, Razavi fiitiivvetnamesinde® ve bazi
manzum fiitiivvetnamelerde® kanaat konusunun fiitiivvetin vazgecilmez bir
parcasi olarak ele alindig1 goriilmektedir. Nitekim Stilemi, sufilerin &dabindan
saydig1 hususlar1 uzun uzadiya siralarken ve anlatirken kanaatle sereflenmeyi
bunlardan biri olarak kabul eder ¢ fiitiivvetin gereklerini siralarken de “fiitiivvet
gereklerin den biri de kanaat etmek, aza razi olmaktir; ta ki kimseye boyun egmesin
... kanaat zenginliktir, yoksa zenginlik mal ve para coklugu degildir” der ¥. Nazim
seklinde yazilmus Esrar Dede Fiitiivvetnamesinde kanaat fiitiivvet ahlakinin
onemli bir 6zelligi olarak zikredilir %

49  Ibn Mdce, hadis no. 2142.

50 Ekrem Erdem, “Fiitiivvet ve Ahilik Calismalarimin Kaynaklan Uzerine Bir Degerlendirme,” Bilgi
Ekonomisi ve Yonetimi Dergisi 16, no. 2 (2021): 173-198.

51 E.Abdirrahman Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri: Siilemi'nin Risaleleri, ¢ev. Siileyman Ates
(Ankara: Ankara Universitesi, 1981); E. Abdirrahman Siilemi, Tasavvufa Giris, tah. Yusuf
Zeydan, cev. Ali Akay (Istanbul: {lk Harf, 2014); E. Abdirrahman Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet,
cev. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 1977).

52 A.Cami, Nefahdtii'l Uns: Evliyd Menkibeleri, terc. ve serh: Lamii Gelebi, haz. Siileyman Uludag
ve Mustafa Kara (istanbul: Marifet, 1998).

53  Golpnarh, “Burgazi ve Fiitiivvet-namesi,” 134.

54 S.M.A. el-Hiiseyin Razavi, Fiitiivvet-name-i Kebir: Miftahiid-Dekdik fT Beydni'l-Fiitiivve ve'l-
Hakiik, haz. Sadullah Giilten ve Hac1 Yilmaz, ed. Alemdar Yalgin ve Gryasettin Aytas (Istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgl, 2014), 242.

55 Mustafa Giines, Fiitiivvet-name-i Esrar ve Ahilik (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2020); E.
Yeniterzi, “Tiirk Edebiyatinda Manzum Fiitiivvetnameler,” Konya Postast — Akademik Sayfalar
3,n0.173 (2001): 321-323.

56  Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, 64.

57 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 57.

58 Giines, Fiitiivvet-name-i Esrar ve Ahilik, 51-52, 57.
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Hem tama’-pise olma kani ol
Karimndasun timi’ise dafi’ol...
Hem fiitiivvet kana’at itmekdiir
Alem andan ticaret itmekdiir.

Yani, asla a¢ gozlii olma, kanaat sahibi ol. Etrafinda tamahkar, kanaatsiz kimseler
varsa, hemen onlardan uzaklas. Zira fiitiivvet azla yetinmeyi, ihtiyaci olanla kifayet
etmeyi, kismetine diisen rizka razi olmayi bilmektir. Boyle hareket edildiginde,
kisi bitmek bitmeyen bir nimete, zenginlige sahip olur. Bu ifade aslinda bir hadis
olarak da aktarlir: “Kanaat, bitmek tiikenmez bir hazinedir’ %. Bir mutasavvifin
bu manaya gelen son derece giizel bir ifadesi vardir: “Zenginlik ve izzet meydana
ctkarak bir arkadas bulmak icin dolasnuslar, kanaate rastlamuiglar ve onun yamnda
karar kilmuglardir” *°.

Tiirk ve Islam cografyalarinda bilinen destanlar da fiitiivvetin ve ahiligin
kaynaklarindan sayilir. Zira bu destanlar genellikle cesaret, kahramanlik, yigitlik,
alplik tizerinden toplumlara milli ve dini unsurlar {izerinden motivasyon kaynag:
olusturur. Anadolu fiitiivveti olan Ahiligin mayasinda islami kokenli dinamikler
oldugu gibi Orta Asya Tiirk kiiltiirtinden aldig1 hususiyetler de vardir. Nitekim
Alp adin1 kazanabilmek icin kahramanlik gostermek gerektigini soyleyen Asik
Pasa, alpte ya da alperende bulunmasi gereken dokuz vasfi ve araci soyle siralar:
“Saglam yiirek (cesaret), kuvvet (giic), gayret, iyi bir at, zirh, ok-yay, kilic, siingii
ve ydr (arkadasg)”. Dolayisiyla, Tiirk kahramanlik destanlarinin arastirilmasinda
bu dokuz 6zelligin dikkate alinmasina vurgu yapar. Asik Pasanin siraladig bu
ozelliklerin aslinda Islam ilmihallerinde gecen ve gazilerde bulunmasi gereken
niteliklerle paralellik arz ettigi diistiniiliirse, ‘Oguzlardaki alplik diisiincesinin
Osmanlilarda gazilik ideolojisinin temeli oldugu’ sdylenebilir . Hatta bu dzellikleri
ahiligi de kapsayacak sekilde yorumlamak yanlis olmayacaktir.

Bu itibarla, bu icerikteki destanlarda da ahiligin 6zelliklerini ve bu arada kanaat
kiiltiirtinii gormek miimkiindiir. Bu anlayisi teyit etmek babindan sadece iki biiyiik
Tiirk destani olan Oguz-Kagan Destani ile Dede Korkut Destani’na bakmanin
yeterli olacagi kanaatindeyiz. Birincisi Islam 6ncesi donemle sonrasini birbirine
baglayan ama esas olarak Islam dncesinde var olan dinamikler {izerine kurulu bir
alphik suuru temsil ederken, ikincisi islam sonras1 donemde cihad-fiituhat ruhuyla
bulustuktan sonra olusan gazilik suurunu temsil etmektedir. Mehmet Kaplan
bunu Tiirklerin tarihinde bir medeniyet degisimi olarak aciklar 62 Ornegin, Dede

59  Acluni, I1: 102; akt. Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 246.

60 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 246.

61 Selahattin Dogiis, “Osmanhlarda Gaza ideolojisinin Tarihi ve Kiiltiirel Kaynaklari,” Belleten 72,
no. 265 (2008): 862.

62 Dogiis, “Gaza Ideolojisinin Tarihi ve Kiiltiirel Kaynaklari,” 870.
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Korkut Arapga “veli” degil, Tiirklerin kullandig1 “ata” sifatiyla anilir. Bu itibarla,
Dede Korkut aslinda Tiirklerin alp kiiltiirii ile Miislimanligin cihad-gaza-fiitiivvet
anlayislarini biinyesinde toplayan bir “alp-eren-ahi” sahsiyetini temsil eder. Zira
onda ahiligin temel ilkelerini ve yasam felsefesini gormek miimkiindiir %

Biryigidin kara dag yumrusunca mali olsa;
Yigar, toplar, ister, nasibinden fazlasini yiyemez.
Allah Allah demeyince isler diizelmez.

Kadir Tanr1 vermeyince er zenginlesmez.

Yine ic Oguz’a dis Oguz'un asi olup, Beyrek'in 61diigii hikayenin sonunda hesaplar
goriildiikten sonra Dedem Korut gelip neseli havalar (sadilik) ¢alar ve gazi
erenlerin basina neler geldigini sdyle sdyler **:

Hani dedigim iistiin erenler,
Diinya benim diyenler?
Ecel ald1, yer gizledi,
Fani diinya kime kald1?
Gelimli gidimli diinya,
Son ucu 6liimlii diinya!

El-akibet uzun yasin ucu 6liim, ahiri ayrilik.

Bize gore, bu noktada su tespiti yapmakta fayda var: Eger Tiirklerde var olan alplik,
yigitlik, kahramanlik duygular bu kadar giiclii olmasaydi, Islam'in kabuliinden
sonra cihad ruhuyla gelisen gaza ve fiituhat hareketinin erenleri/sufileri ve ahileri
de icine alacak sekilde genisleyerek bu kadar basarili olmasi ve bunun izerinden
biiytik fetihlerle gelen biiyiik devletler ve medeniyetler kurmasi bu kadar kolay
hatta imkan dahilinde olmayabilirdi. Tiirklerde zaten var olan bu alplik vasfinin
Islam’in cihad felsefesiyle tam anlamiyla bir hayat tarzina doniistiigii ama bunun
artik sadece zahiri diismana karsi verilen bir miicadele degil, ayn1 zamanda i¢
diisman olan nefse karsi da verilmesinin elzem oldugu anlasilmistir. Iste Tiirklerin
Islam’la bulusmasi sonrasinda alphik duygusunda meydana gelen bu gelisme ve
doniisiim, alphigin Horasan Erenleri tizerinden sufilerle ve ahilerle biitiinlesmesini
saglamustir. Bundan dolay da alplik sadece ug boylarinda cenk etmekle kalmamus,
daha sonra sehir merkezlerinde ve yonetim kademelerinde Anadolu Tiirk-Islam
medeniyetinin insasinda itici giic olarak gorev yapmustir .

63 ilhan Geng, Atabey Kili¢ ve I. Hakki Aksoyak, Dede Korkut Kitabt Han'um Hey, C. 1 (Ankara:
TOBB Yayini, 2014), 47, 113; Erdem, “Fiitiivvet ve Ahilik Calismalarinin Kaynaklari,” 180.

64 Geng, Kilic ve Aksoyak, Dede Korkut Kitabt, 800.

65 Erdem, “Fiitiivvet ve Ahilik Calismalarinin Kaynaklar1,” 180-181.
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Son olarak, Osmanl divan edebiyatinda da fiitiivvet, ahilik ve kanaat anlayisi
onemli bir yer tutar. Nitekim 17. ylizyilin ikinci yarisinda yasayan tinlii Sair Nabi
kanaatle ilgili ogluna su 6giidii verir (https://somuncubaba.net/edebiyat/hikmet-
sairi-nabiden-oglu-hayriye/):
Yime minnetle olursa nimet,
Koklama giil k’ola bliy-1 minnet.
Sana bir sey birisi virse eger,
Alma miistagni ol iy can-1 peder!®®
Ama durum o giinlerde bile hi¢ de Nabi’nin dedigi gibi degildir °:
Nabi u¢urduk ah hiima-y1 kandati,
Hursendlik ginasi kadar saltanat m1 olur?
Nabi sanki bugilin aramizda yasiyormuscasina dyle giizel dert yanar Kki:
Artik mutlulugu temsil eden kanaat kusu ucup gitmistir. Oysa kanaatkarlik
zenginligi kadar biiyiik bir saltanat (mutluluk/huzur) olabilir mi? Ayni soruna
benzer bir yaklasimla, {istelik devlet ricali icin tavsiye mahiyetinde Osmanli
sadrazamlarindan, diplomat, sair ve tarihci Koca Ragip Pasa (6.1763) da parmak
basarak soyle tavsiye eder *
Esir-i renc ii ana ehl-i cih u devlet imis,
O kadr-i devleti kim bilmedik kan&’at imis...
Cihén alayisinden dest-sity ol rahat istersen
Kan&’at ddmenin elden birakma rahat istersen ...
Ragiba debdebe vii hasmet olandir nadim
Salik-i rah-1 kandatde pesiman olmaz.

Sadrazam Pasa, ilk beyitte giicliik ve sikinti esiri olanlarin devlet ve makam ehli
oldugunu; (yazik ki gercek) devlet riitbesinin kanaat oldugunu bilemediklerini
soyledikten sonra; ikinci beyitte ise, diinya nimetlerini kir olarak nitelendirir ve
nimet/rahat isteyen kisinin bundan arinmast i¢in kanaat etegini tutmasini 6gitler.
Son beyitte ise, kendi ismi tizerinden aslinda zaman ve mekan sinirlarini zorlayan
bir hitapta bulunmak suretiyle, debdebe ve hasmet/gosteris i¢inde olanlarin bir

giin pisman olacaklarini, zira kanaat yolunun yolcularinin hi¢bir zaman pisman
olmayacaklarini ifade eder.

66 Minnet ile olan nimeti yeme, hatta kokusunda minnet olan giilii bile koklama! Ey babasinin
cani! Eger sana birisi bir sey verirse sakin alma, tokgozlii ol!

67  Orhan F.Kopriilii, Tiirk Klasikleri: Yunus Emreden Astk Veysele, C. 2 (istanbul: Cem Ansiklopedik
Yayinlar, 1990), 86.

68 Israfil Babacan, “Koca Ragip Pasa Divanrnda Siyasete ve Devlet Yonetimine Dair Bazi Onemli
Tespitler,” C.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 25, no. 4 (2016): 75-76; Ahmet Sevgi, “Ragip
Pasanin Bir Muhammesinin Tahlili,” C.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 25, no. 4 (2016): 181.
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Biiyiik Tiirk sairi ve mutasavvif Seyh Galip (6.1799) de meshur terci-i bendi (II)de
insanin 6ziine dair vahdet-i viicut eksenli siirinin bir yerinde insanin derununda
mevcut olan fiitiivvete isaretle sevgi sirlarinin mahzeninin ve fiitiivvet nurlarmnin
madeninin insanda oldugunu su ifadelerle anlatir

Sendedir mahzen-i esrar-1 mahabbet sende,

Sendedir ma’den-i envar-1 fiituvvet sende...

is Boliimiine ve Usta-Cirak iliskisinin Kurumsallastirmasina Riayet
Etmek ve Bir Sanat veya Meslek Sahibi Olmak

Zaten Ahilik sistemine gore, her ahinin yetenegine uygun olarak sectigi bir isi vardir
ve o iste sebat eder. Ahinin se¢cmis oldugu uzmanlik alaninda olgunlasmasi gerekir
ve zaruret olmadikea is degistirmesi iyi karsilanmaz. Isini birakan kisi, yeniden
o meslege geri dondiiglinde, kalfa olarak ¢alismaya baslayacagindan, isgiictiniin
hareketliligi diisiik olacaktir. Bu da bugiiniin ekonomik terimiyle o ekonomide
gecici issizligi azaltacaktir. Is boliimii isgiiciiniin vasif diizeyini yiikseltecek, zaman
kaybini azaltacak ve neticede verimliligi artiracaktir. Zira tiretimi gerceklestiren
temel iki faktorden birisi, hatta birincisi emektir. Emegin niteligi ise, yeni
teknolojilerin tiretim hattinda daha etkin kullanimi icin vazgecilmez bir unsurdur.

Fiitiivvetnamelerde her ahinin mutlaka bir is sahibi olmasi 1srarla belirtilmistir.
Ornegin, fiitiivvetnamelerde sikca tekrarlanan bir ifade vardir: “Elbette dhiya bir
pise (is) bir sanat gerektir ki ana mesgul ola, eger pisesi yoksa ana fiitiivvet denmez.
Zira fiitiivvet ana helaldir ki kisb ide ve dahi yedire amn kim pisesi olmaya bi-
Saidedir. Pes bi-kar bi-hasil olur ...” 7°. Yani, ahinin mesgul olacagi, kazancini
temin edecegi bir isi ve meslegi olmalidir. Bir isi yoksa, calismiyorsa ona fiitiivvet
denmez, fiitiivvetin ruhuna yakismaz. Zira fiitiivvetin geregini yerine getirmek,
oncelikle bir is ve meslek sahibi olmak ve bununla yararl is yapmakla (amel-i
salih); yani, bir kazanc faaliyetinde bulunmak ve onu Allah yolunda harcamakla
olur. Ciinkii, kazang sahibi olmayanin kimseye faydasi olmaz. Su halde, issiz-
giicstiz, kar1 olmayanin faydasi da olmaz.

Anadolu kiiltiiriiniin 6ziline sirayet etmis olan usta-¢irak meselesi ve meslek
edinmenin 6nemi ilk donem Osmanh diisiiniirlerinin ve sairlerinin de kaleminde
yer bulur. Mesela, Asik Pasa soyle der 7:

Sanat alettir bu diinya halkina,

Ergiiriir halki bu diinya kisbine.

69 M. Fuad Koprili, Divan Edebiyati: Antolojisi, yayina haz. Ahmet Mermer (Ankara: Akcag
Yaynlari, 2006), 492.

70 Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, 80; Golpinarly, “Burgazi ve Fiitiivvet-
namesi,” 125-126.

71 Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, 80.
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Mevlana Celaleddin Rtimi de Mesnevide benzer bir diisiinceyi dile getirerek; ‘kisiyi
her nerede iiryan ve kudretsiz, yani, a¢c ve muhtag goriirsen, bil ki, o kisi ustasindan
kagmustir. Ayni telakkiyi bir Bektasi deyisinde de gormek miimkiindiir: “Utanip
pirinden korkan / 6ksiiz oldu gedd geldi” 7. Yani, kisinin istihdam edilebilirligi,
istihdam kapasitesi sahip oldugu meslek ve vasif birikimi ile orantilidir.
Ustasindan ya da pirinden korkup kacgan is bulmakta zorlanir, bulunca da
stirdiirmekte zorlanir, ilk olumsuz konjonktiir dalgasinda kapiya konulur ve ser-
sefil olur. Bunun i¢in, Mevlana bunu sdyle ifade eder: “Ciinkii biitiin isler bir kisiden
gelmez; hem marangoz hem sucu, hem de dokumact olunmaz ... Alem bu ortaklikla
diizen icindedir; herkes ihtiyacindan bir is secer. Orada belesce yemek gerekmez;
stinnet yolu calismak ve kazanmalktir” 7 der. Dikkat edilecek olursa, Adam Smith
gibi Batili iktisat¢ilarin ekonomik biiyiimenin ve milletlerin zenginliginin temel
unsuru olarak gordiikleri meslek sahibi vasifli insan giicii tezi, cok daha 6ncesinde
Anadolu topraklarinda Fiitiivvet erbabi Ahiler ve Mevlana gibi Islam diistiniirleri
ve tesekkiilleri tarafindan acikea dile getirilmis ve hayata gecirilmistir 7.

Aslinda bu degerlendirmeler bugiiniin hizla gelisen yiiksek teknoloji ve yapay
zeka ¢aginda istihdam sartlarinin degerlendirilmesinde hala gecerliligini
korumaktadir. Zira gliniimiizde hizla gelisen yeni teknolojiler, eski {iretim
sisteminden farkli olarak vasifsiz isgiiciine olan talebi azaltirken vasifl isgiiciine
olan talebi artirmistir. Yeni teknolojik sistemde, ekonomilerin rekabet giicii biiyiik
olciide sahip olduklari teknolojik diizey ve vasifli isgiicline baghidir. Buna gore,
yeni sistemde bir iilkenin uluslararasi rekabet giiciinii tayin eden en 6nemli
faktorler, arastirma ve gelistirmeye ve isgiiciine (beseri sermayeye) yapmis oldugu
yatirnmlardir.

Kalite ve Standardizasyona Riayet Etmek ve Piyasalarin
Bu Standartlara Gore islemesini Saglamak Uzere Gerekli
Diizenlemeleri ve Denetlemeleri Yapmak

Ahilik, bireysel ve toplumsal manada karsilikli sevgiyi ve dayanismayi esas alan,
toplumun sosyal ve iktisadi gelisimini belli standartlar ve Islam ahlak kurallari
cercevesinde yiiriiten esnaf ve sanatkarlardan miitesekkil bir teskilatlanma
modeli olarak ifade edilebilir. Zira Ahilik, kardeslik hukuku iizerinden toplumun
sosyal ve iktisadi hayatini ahlak ve kalite ilkeleri {izerine insa etmeyi hedefleyen
bir kurumsal zihniyeti temsil eder. Ahilik zaten ticari karakteri ve faaliyetleri 6n
plana cikmis insanlara hitap ettigi i¢in; teskilatin (belli) sehirlerde yogunlasmasi
gerekiyordu.

72 Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, 89.

73 M. Celaleddin Rumi, Mesnevi, C. 2, cev. A. Karaismailoglu (Istanbul: Yeni Safak, 2004), 230.

74 Ekrem Erdem, “Mesnevide Mevlananin Diinya, Ziihd, Rizik ve Kanaat Telakkileri,” Islam
Ekonomisi ve Finansi Dergisi (IEFD) 10, no. 1(2024): 240-273.
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Tiirklerin buralarda sehir kiiltiirtine alismalarina yardimei olmak ve yeni fethedilen
sehirlerdeki Tiirklesme ve Miisliimanlasma siirecinin hizlanmasina katkida
bulunmak icin, O. Liitfi Barkan'in ‘kolonizatér Tiirk dervisleri’™ dedigi ‘yerlesimci
goniil erleri’ 6nceden dag-bayir demeden Anadolu ve Balkanlarin ug bolgelerinde
kendilerine tahsis edilen eviladiyelik veya diger tiirden vakfiyelerden yararlanarak
zaviyeler actyorlar ve insanlar Islam’a davet ediyorlardi. Bu hareketin icinde alpler
ve abdallar kadar ahiler de yer aliyordu. Sehirlerde ise, diger sufi ziimreler ile ahiler
oralarin tarzina uygun olarak daha ziyade yonetim kademelerinde ve is aleminde
faaliyet gdsteriyorlardu. Is diinyasinda kurulu diizenin i¢inde rekabet edebilmenin
yolu, rekabetin dinamiklerini anlayip ona gore hareket etmekten ge¢iyordu. Bunun
icin, bugiin dahi gecerliligini koruyan ana ilke; iiretilen mal ve hizmetin miimkiin
olan en diigiik fiyattan standartlara uygun olarak en kaliteli sekilde iiretilip miisteri
memnuniyetinin saglanmasidur.

Bu itibarla, ahiler insanlarin sadece gecimlerini temin ettikleri bir yol olmaktan
daha o6te, gelecek nesiller i¢in kalict olabilmenin yolu olarak; 6zgiin ve rekabetci
bir ekonomik sistemin insast icin ugrasmislardir. Bunun icin, ahilerin rekabetin
ana dinamikleri olarak kalite (standardizasyon) ve fiyat (maliyet) konularini
kendileri i¢in stratejik bir mesele olarak tanimladiklari anlasiimaktadir. Bu haliyle
Ahiligi kalic1 biiyiik bir medeniyetin insa projesinin pargasi olarak degerlendirmek
daha dogru olacaktir. Zira o donem Anadolu ve Rumelinin iktisadi hayatinda sz
sahibi olan ve pek cok meslekte 6n planda bulunan Rum, Ermeni ve diger kadim
toplumlar karsisinda biiytik dlcekte bir proje icin rekabetci bir ekonomik yapt
olusturmak gerekiyordu. Bunun i¢in hukuki, iktisadi ve ahlaki bir yapi olusturmak;
toplumsal ve yonetimsel dinamikleri bu yonde tahkim etmek ve bu ¢izgide bir
gelenek olusturmak gerekiyordu.

Bu noktada sorulmasi gereken 6nemli bir soru: Peki, ortam ve firsatlar kadar,
Miisliiman Tiirklerin teorik ve tarihsel arka plani bu tiir ahlak temelli bir rekabetci
vapiya uygun muydu? Bize gore, evet uygundu.

% Her seyden 6nce, Kuran'in yer yer vazettigi teorik cerceve ve dnceki vahiy
gelenegi’ buna miisait bir zemin sunuyor.

% ikinci olarak, siinnet tarafindan Peygamber'in hadislerindeki zenginlik,
yasantisl, icine dogdugu toplumun ve ekonominin yapisi ve piyasa
uygulamalari/politikalar da piyasa kiiltiiriine, kalite ve standardizasyona

75  Omer Liitfi Barkan, Kolonizatér Tiirk Dervisleri (Istanbul: Hamle Yayinlari, 2013).

76  Ornegin, Mutaffifin Suresinin ilk dort ayeti buna dair acik bir uyaridir: “Olciide ve tartida hile
yapanlarin vay haline! Onlar insanlardan (bir sey) 6lciip aldiklar: zaman, tam élgerler. Fakat,
kendileri onlara bir sey 0lciip yahut tartip verdikleri zaman eksik dlciip tartarlar. Onlar, biiyiik bir
giin; insanlarn, dlemlerin Rabbinin huzurunda duracaklar giin icin diriltileceklerini sanmuyorlar
mu?”. Ayrica, Suayip Peygamber’in kavmi Medyen halkimin piyasa normlarina uymamalari,
yaptiklari haksizliklar ve uyarilart dikkate almamalari tizerine helak oluslari birgok surede ve
ayette anlatilir (Araf: 85, 88, 90, 92; Hiid: 84,87, 91, 94; Ankebtt: 36; Suara: 177-'Eyke kavmi’).
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miisait idi. Nitekim hadis kitaplarinin en hacimli boliimlerinden ticaret/
aligveris (biliy() boliimlerine bakildiginda en fazla rekabet kurallar ve
piyasa mekanizmasinin isleyisine dair kurallarin yer aldig1 goriiliir.

% Uciincii olarak, Hz. Peygamber'in dogdugu Mekke sehrinin uluslararasi bir
ticaret kiiltiiriine sahip olmasi ve hicret edip 6rnek Islam toplumunu ve
devleti insa ettigi Medine'de pazar yerinin farkli dinlerden ve kavimlerden
topluluklarin faaliyet gosterdigi uluslararasi sayilacak derinlikte bir
yapiya sahip olmasi, Islam pazar geleneginin olusmasina biiyiik bir firsat
sunmustur.

Dordiincti olarak, fikih gelenegi de bu hususta oldukea zengin bir literatiire
ve kurallar manzumesine sahiptir. Ornegin, 6zel miilkiyet, dzel tesebbiise
dayal1 bir biiyiime, sosyal dayanisma anlayisi, infak ve vakif medeniyetinin
cercevesi oldukca kapsamlidir.

Besinci olarak, tarihsel teyit de pek ¢cok zenginlik sunar. Nitekim Rasit
halifeler ve diger istikrarli donemlerdeki {iretim ve ticaret yerleri ve
mekanizmalari, hisbe, narh ve casni tutma gibi diizenlemeleri ve
uygulamalari bu tiirden 6rnekler olarak diistintilebilir.

= Altinci olarak, Sel¢uklu devletinin ve toplumun dinamikleri olarak dini,
etnik, kiiltiirel ve cografi cesitlilikler, Anadolu Miisliiman Tiirkleri icin disa
acik rekabetci bir ekonomik sistem insast icin biiyiik firsatlar sunuyordu.

Yedinci olarak da Orta Asyanin farkl bolgelerinden Anadolu’ya gelen
Tiirklerin en azindan bir kismi zaten belli bir sermaye birikimine ve
tesebbiis glicline sahip meslek erbabi insanlardi.

Wia

% Sekizinci ve son olarak, Anadolu meydana gelen biiyiik medeniyet cevre
memleketlerdeki fiziki ve beseri sermaye birikimi icin en biiyiik cazibe
merkezi haline geldigi icin, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik kalkinma stireci tiim
cesitlilikleri icinde barindiran bir kapsayiciliga ve derinlige sahip olmustu.

Bunun icin de gelismis rekabet¢i sehirlerin mevcut altyapisindan yararlanarak
onlar1 tahkim etmek suretiyle; daha rekabetci bir sosyal ve iktisadi degerler
sistemini insa etmek, pazar, ulastirma, fiziki, beseri ve entellektiiel sermayeyi
giiclendirmek lazimdi. Nitekim, Hz. Omer doneminden baslayarak sehirlerin
altyapisini giiclendirme politikasi takip edilmistir. Hz. Omer’in bir¢ok yerde
kanallar ve kopriiler gibi altyapi yatirimlarina hiz vermesi bu sebeptendir. Daha
sonraki donemlerde de Miisliimanlar fethettikleri her yere yollar, kanallar, kopriiler,
su yollari, kanalizasyonlar, hanlar, kervansaraylar yaptirmayi maslahat ve salih
amel kiiltiiriiniin bir geregi olarak telakki etmislerdir. Bu dogrultuda; Camii Kebir
ve ¢evresi esas olarak Miisliimanlarin sosyalizasyonu i¢in kullanilir iken, pazar
yerlerini toplumun tiim kesimlerine acik hale getirmek suretiyle, cok kiiltiirlii, disa
acik ve rekabetci esaslara dayali iktisadi faaliyeti Tiirk-Islam sehirlerinin merkezine
yerlestirmislerdir. Ayni sekilde, is ahlaki kalite ve standardizasyona dayali bir
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tiretim anlayist, kullugun, yani insanlara yararli olmanin, digerkamhgin (isar) ve
fiittivvetin bir par¢asi olarak kabul edilmistir. Son olarak, piyasa diizenlemelerini
ve denetimlerini giiclendirmek; bu yolla kalite, standardizasyon ve fiyat seviyesi
(narh) ile i¢ ve dis denetim mekanizmalari biiyiik 6lciide kurumsallastirilmistir.
Dis denetim, resmi yoldan Hisbe miiessesesi ve Thtisap Kanunnameleri ile
halledilirken; i¢ denetim ahilik ve loncalar eliyle mesleki 6rgiitler tarafindan 6zel
denetim tarzinda yiiriitiilmistiir.

Aslinda, carsi usulii piyasa yapilanmasi ahi gelenegine uygun piyasa diizenleme
ve denetleme tarzina uygundu. Zira ayn1 mal ve hizmeti {ireten ve satan esnaf ya
da ayn1 meslegi icra eden sanatkarlar ve hizmet erbabi ayni ¢ars1 icinde faaliyet
gosterdigi icin, esnafin birbirini kontrol edebilme imkani ortaya cikiyordu. Kaldi ki, o
sehrin ahisi tarafindan gorevlendirilen ilgili ¢arsidan sorumlu Kisi diizenli kontroller
esnasinda standartlara uygun olmayan tir{inii tespit ettiginde herkesin gérecegi bir
yerde teshir edeceginden, kimse kolay kolay hile yoluna gitmiyordu. ‘Pabucun dama
atilmast’ olarak adlandirilan bu ahi tarzi sivil denetleme mekanizmasi, insanlarin
kemalatim goz ardi1 etmeksizin, alici ve saticilarin hak ve menfaatlerini kurumsal
bir kayit altina almis oluyordu. Bu modelde, aslinda saticilar arasinda tam bir
rekabet ortami olusturularak kalite standardi korunmus oluyordu. Kanaatimizce,
bunu bir anlamda ayni isi yapan gercek ve tiizel Kisilerin ‘rekabet icinde denetim
mekanizmasr olarak degerlendirmek daha dogru olur. Giinki, her esnaf ya da
sanatkar bir digerinin aynasi olarak konumlanmuis oluyor; boylece, kendi aralarinda
birbirlerinin eksikliklerini giderme imkani buluyorlardi. Baska bir deyisle, ayni
carsida faaliyet gostermekle, esnaf aslinda birbirini ikame etmekten cok birbirini
tamamlama islevi goriiyordu. Fiitiivvet geleneginin devami olarak, Hz. Peygamber
dahil bircok peygamberin, Hz. Alinin ve devaminda fiitiivvet seceresinde bahsedilen
pek cok giizide sahsiyetin manevi mirasgisi sifatiyla bir ahinin kapitalist anlayisla
rekabet adi altinda rakibini zaafa ugratma gayreti icinde olmasi diistiniilemezdi.
Boyle bir ¢arsi-pazar kiiltiiriinde rekabet stratejisinin temelinde iyilikte (birr) ve
takvada yardimlasma ve birbirinin eksigini tamamlama vardir”.

Boyle bir diizenlemenin elbette tiiketiciler agisindan da sonuglari olacaktir: Buna
gore, bu tarz piyasa yapisinda tiiketiciler istedikleri mali optimal bir zamanda daha
ucuza ve daha kaliteli olarak alabilme imkanina sahiptir. Baska bir deyisle, piyasada
cok sayida alic1 ve saticinin olmasi, adil ve tek bir piyasa fiyatinin olusmasi,
giris ve ¢ikislarin serbest olmasi, mallarin belli ve standartlara uygun olmasi ve
herkesin seffaf olarak aldigi ve sattig1 mal hakkinda bilgi sahibi olmasi nedeniyle
rekabetgi bir yapi tesekkiil edeceginden, bu yolla piyasada 6nemli bir tiiketici artigi
(geometrik olarak, talep egrisinin fiyat eksenine degdigi nokta ile denge noktasina
tekabiil eden fiyat noktasi arasinda kalan ticgen alan) dogmus olacaktir.

77 Bu anlayisin kaynagini su ayette aramak gerekir: “... [yilik ve takva hususunda yardimlasin,
giinah ve haksizlik yolunda yardimlasmaywmn ...” (Maide: 2).
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Islam geleneginde Kalite ve standardizasyon kaygisi, yonetenler agisindan
bir anlamda immetin hakkinin ve hukukunun gézetlenmesi ve korunmasi
meselesidir. Bu itibarla, halkin hakkinin korunmast, Islami esaslara gore ¢alisan
bir devletin asli isidir 7. Bu kaygi ilk donemlerden itibaren bu islerin kurumsal
bir hiiviyet kazanmasina yol agmustir. Nitekim Hisbe Tegkilatt Nebevi bir yontem
olarak Hz. Peygamber doneminde baslamis; 6nemine binaen Medine muhtesibi
olarak en kudretli ve yetenekli sahabe olarak Hz. Omer, Mekke muhtesibi olarak da
Amr Ibnii’l-As gorevlendirilmistir. Hatta daha sonralar1 pazar yerlerinin kalite ve
fiyat kontrolleri icin ti¢ erkek ve iki kadindan olusan muhtesiplerin gorevlendirildigi
uygulamalar olmustur. Fiyat kontrolleri i¢in, Osmanli déneminde ayrica narh
uygulamalar1 yapilmis ve bunlar destekleyici olarak Ihtisap Kanunnameleri
ve Narh Defterleri cikarilmustir. Ornek olarak, II. Bayezid doneminde Istanbul,
Edirne ve Bursa icin 100 kadar maddede hemen tiim mal ve hizmetlerin fiyatlar
ve standartlar tespit edilmis ve uygulama siirecleri hayata gecirilmistir.

Yine, para politikas1 uygulamalarindan tecdid-i sikke, tashih-i sikke ve tagsisler ile
birlikte enflasyon ve kurdaki degisime bagli olarak paranin satin alma giictindeki
degisim sonucu fiyat ve standartlarin giincellenmesi yapilmus, hatta casni tutma
gelenegi olusturulmustur. Buna gore, ekmek, et ve siit gibi temel gida {irtinlerin
agirlik, fiyat ve kalite bakimindan belirlenmis standartlara uygunlugu denetlenir.
Bugiinkii gida kontrol sistemine benzeyen bu yontemle, ihtisap gorevlileri tarafindan
tiiketiciyi korumak ve piyasanin rekabetci isleyisini bozan ve haksiz kazang elde
edenleri cezalandiran ve engelleyen bir denetim mekanizmasi s6z konusudur.

Son olarak, siyasi ve iktisadi kriz donemlerin darphanelerin isletilmesi sorunlu
hale gelince, para basiminda yasanan kesintiden 6tiir{i para arz1 yetersizliginden
kaynaklanan para krizlerinin ortaya ¢ikmamast i¢in, tedaviildeki yipranan
sikkelerin belli standartlara gore kenarlari kirpilarak ekonomiye kazandirilmustir.
Nitekim bugiin etnografya miizeleri ziyaret edildiginde kenar1 kirpilmis sikkeleri
gormek miimkiindiir.

Sonug ve Tartisma

Bu boliimde fiitiivvetin ve Anadolu cografyasindaki kurumsal adi olan ahiligin
mensei, mahiyeti, gelisimi ve sundugu ekonomik sistemin yapisi incelenmistir.
Fiitiivvet diisiincesi tarihsel olarak anlam farkliliklarina sahne olmus, buna
bagli olarak da kurumsal kimligi her degisimde biraz daha genisleyerek varligini
stirdiirmiistiir. Esasinda Islam 6ncesi donemlerde de varligi bilinen fiitiivvet,
Islamiyet’le birlikte her devirde kendisine devletler ve toplumlar nezdinde yer

78 Ekrem Erdem, “The Functions of State in Determining Economic Policies in Islamic Tradition,”
Erciyes Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, no. 35 (2010): 19-36; Ekrem
Erdem, “Islam Iktisat Diisiincesinde ve Ahilik Geleneginde Piyasa ve Devlet Odakh Politikalar
Uzerine Bir Inceleme,” Islam Ekonomisi ve Finanst Dergisi 6, no. 2 (2020): 184-210.
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bulmay1 basarmustir. Tiirklerin Anadolu’ya gogti ile birlikte fiitiivvet, gaza-fetih,
yerlesim-yurt edinimi, toplumun kiiltiirel, sosyal ve iktisadi yapisi ile gecmisten
farkli olarak devlet mekanizmasi icerisinde bu topraklara 6zgii ‘ahilik’ adiyla bir
kurumsal kimlik kazanmustir. Bu kurumsal kimligin en fazla 6ne cikan kismu, hi¢
siiphesiz iktisadi faaliyeti merkeze alan yonii olmustur.

Gercekten ahilik, Selcuklu ve Osmanli donemlerinde tilke geneline yayillmis
kurumsal bir yapi haline gelmistir. Bu yapinin kalict olmasini saglayan en 6nemli
nokta muhtemelen tanimladig1 ve olusumunu sagladig bir insan tasavvurudur.
Bu insan tasavvuru, Islam’in temel ilkeleriyle kusatilmis ahlakls, sahsiyetli ve belli
standartlara gore kaliteli mal iiretmeyi ve alip-satmay1 gerektiriyordu. Bunun icin,
tanimlanan insan modelinin temel ahlaki vasiflar1 haiz olmasi, bunlara ek olarak
daiktisadi hayata dair bazi ilkelere mutlaka riayet etmesi istenmistir. Bunlardan
birinci grupta yer alanlara is hayatinin birinci derece (yeterli) kosullart, iktisadi
hayata dair dogrudan ahlaki ilkelere de is hayatinin ikinci derece (yeterli) kosullar:
diyebiliriz. Kanaatimizce, ahiligin kurumsal ve kalici bir yapiya doniismesinde
en énemli etmen, kapitalizmin iktisadi adam (homoeconomicus) varsayimindan
farkli olarak, inanglar1 dogrultusunda belli ahlaki normlara sahip bir insan
tasavvurunun olmasidir.

Ahiligin iktisadi hayata dair dogrudan/temel ilkeleri esas itibariyle Islami bir
iktisadin da temel ilkeleridir. Bunlarin basinda, kisinin tembellikten kacinmasi,
biiyiik bir ¢alisma azmine sahip olmasi, yaradilistan kendisine yiiklenen kutsal
emanetin bir geregi olarak anlasiimasidir (Ahzab: 72). Orta Asyadan Anadolu
ve Rumeli cografyalarina yeni gelen Tiirklerin buralarda tutunabilmesi ve
diger kadim topluluklar karsisinda rekabetci bir vaziyete sahip olabilmeleri, bu
ilkeye bagh kalarak daha fazla tiretim, biiyiime ve istihdam imkani olusturmak
suretiyle refah diizeylerini yiliksek tutmalarina bagh olacakti. Ahilik temelli bir
imalat ve ticaret sisteminin tam olarak bunu sagladig1 ve bunda basarili oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim bu ilkeyi bir hayat felsefesi olarak benimseyen Osmanli
is insanlar is yerlerine “el kdsibii habibullah” (calisan/kazanan Allah’in dostudur)
yazisint asmayt bir gelenek haline getirmiglerdir. Hatta hat sanat ile iilkenin en
biiyiik is merkezi olan Beyazit'taki Bliylik Kapali Carsrnin ana giris kapisina bu
levha bir sanat eseri olarak konulmustur. Boylece, her giin bu kapidan girerek isine
gelen esnaf mesru olciilere riayet ederek calistigl miiddetce salih amel isledigini
(insanlara faydali isler yaptigini) bilerek, kullugunun bir geregi olarak tiretim ve
ticaret yapacaktir.

Yine o nedenledir Ki, fiitlivvetnamelerde her ahinin mutlaka bir meslek ve is
sahibi olmasi, alin terine dayali bir helal kazang temini ve kanaat sahibi olmasi
israrla belirtilmistir. Zaten Anadolu insani da el emegini, alin terini ve helal
lokmay1 kutsayici, muhannete muhtag olmamay1 ve Allah’tan gayrisina minnet
duymamayi tavsiye edici fiitivvet ahlakini 6zdeyisleriyle siislemistir.
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Ahinin el emegi ve alin terini esas alarak kazang (kesb) faaliyetinde bulunmasi
elbette kutsal bir vazifedir. Ancak, bu gayreti kullugun bir parcasi olarak gérmek ve
mesru yollardan ayrilmamak esastir. Kazancin mesru/helal/ahlaki olmasi ne kadar
onemli ise, kazanilan varligin da ayni 6lciiler dikkate alinarak harcanmasi o kadar
onemlidir. Kanaatimizce, bir Miisliimanin dindarliginin ve ahlaki olgunlugunun
derecesi esasinda kazancinin helalligi/mesruiyeti kadardir. S6z konusu mesruiyeti
saglayan en miihim haslet insanda varolan kanaat kiiltiiriidiir. Kanaat, insanin
ahirete olan imaninin derecesine bagl olarak, arzu ve ihtiraslarinin pesinde
kosmak yerine, ihtiyaclari nispetinde yasamayi bilmesidir. Kanaatkarlik, fiitiivvet
ehlinin ve tasavvuftaki kdmil insan tasavvurunun zirvesidir. Dikkat edilecek
olursa, burada bahsedilen ahiligin (fiitiivvetin) ahlak-temelli ekonomik ilkeleri
Islam'in onurlu bireylerden meydana gelen onurlu toplum tasavvurunun temelini
olusturur. Bu itibarla, Miisliiman ne tenezziilkdr olmalidir ne de arzularinn pesinde
mesru olmayan kazang yollarina saparak kaynaklarin etkinsiz kullanmalidir. Bu
manada, “Diinya (malin) talep etmekte mutedil olun (ifrat ve tefritten sakanin).
Ciinkii herkes kendisi icin yaratilmus olan (diinyalik)a hazirlatilmis (durumda)dir”
hadisini unutmamak gerekir.

Ama sunu unutmamak lazim ki, ticari hayatta giiclii ve itibarl olmanin yolu,
sunulan mal ya da hizmetin kalitesinden geger. Yeryiiziinde Cenab1 Hakk'in
halifesi olarak bulundugunun farkinda olan bir Miisliimanin, Allah’in “yaratti
da ne giizel yaratt1” ayetinde gecen yarattig her seyi bir mana etrafinda en giizel
sekilde yaratan idrakiyle yaptig1 isi en iyi, en kaliteli bir sekilde yapan demek
olmalidir. Bagka bir ifade ile, kendisi icin nasil iretmesi gerekiyorsa herkes icin
ayni standartta tiretmeli ve satmalidir. Miisliimanin kaliteye bakisi, daima bir
ihsan ve isar (digerkamlik) ¢cercevesinde olmahdir.

Inaniyoruz ki, Ahiligin yukarida zikredilen temel ilkelerinin bugiin alin terini
bilmeyen, mesruiyet kaygisini kaybetmis, en kestirme yoldan daha cok kazanmak
adina ihtiraslarini ihtiyaglari haline getirmis, doyumsuz, hakkaniyet ve sorumluluk
bilinci olmayan ve bu yiizden sik sik krizlere maruz kalan tiim insanligin dikkatine
bu topraklar tizerinden yeniden sunulmasi 6nemli biz hizmet olacaktir.

Glintimiizde Miisliimanlarin ve daha 6zelde biiyiik bir kaynak zenginligine
sahip olan Tiirk diinyasinin giivenilir bir {ilke; miireffeh, huzurlu, mutlu ve adil
bir toplum; giiclii, rekabetgi ve istikrarli bir ekonomi; kisacas1 onurlu bir toplum
olusturabilmesi icin, ge¢gmiste Onemli bir medeniyet tasavvuru olarak hizmet etmis
olan ahiligin ilkelerini yeniden giindemlerine almasi yararl olacaktir. Hatirlamak
gerekir ki, fiitiivvet geleneginin Anadoluda olusan ahilik anlayis1 tam anlamiyla
inovatif bir tesebbiis olarak kabul edilmelidir. Zira ahilik, fiitiivvetin daha 6nceki
yapilarindan cok daha farkli olarak agirlik merkezini {iretime ve ticarete, yani
ahlak ve kalite bazli rekabetc¢i ama belli bir sisteme dayali kurumsal bir ekonomik
yaplya oturtmustur.
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Gec¢miste saglanmis boyle bir basar1 hikayesinin, giintimiiz sartlarina gore
tasarlandiginda, yine basarili olmasi pekala miimkiin olabilir. Kanaatimizce bugiin
Miisliimanlarin kaynaklari, beseri ve fiziki sermaye birikimi, becerileri, kabiliyetleri
ve entellektiiel miiktesebat1 bu basariy1 elde etmeye daha miisait goziikmektedir.
Ama daha 6nemlisi, bu gibi medeniyet projelerinin hayata ge¢irilme ihtiyact daha
fazla goziikmektedir ve ertelenemez hale gelmistir. Dolayisiyla, bu basariyi elde
etme konusundaki ihtiyacin aciliyeti her gecen giin artmaktadir. Bunun igin, Tiirk
ve Islam diinyasinin kaynaklarini ve avantajlarini bu ilkeler ¢ercevesinde ortak bir
sinerji ile degerlendirmeleri biiyiik bir sorumluluk olarak 6niimiizde durmaktadir.
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AHILIK ILKELERININ MODERN PAZARLAMAYA
YANSIMALARI: GUVEN, MARKA VAADI VE
DiJITAL SEFFAFLIK UZERINE TEORIK BiR
MODEL

Bulent SEN”

Giris: Modern Pazarlamada Giiven Paradoksu

Modern ekonomi ve pazarlama ekosistemi, kiiresellesme, dijitallesme ve
hiper rekabetin etkisiyle giderek daha karmasik bir yapiya doniisiirken, bu
doniisiimiin en kritik yan etkilerinden biri giiven erozyonu olmustur. Ozellikle
dijital platformlar, sosyal medya temelli marka iletisimi, algoritmik hedefleme ve
stirdiiriilebilirlik soylemleri tizerinden yiiriitiilen pazarlama faaliyetleri, tiiketici ile
marka arasindaki iliskinin niteligini yeniden sekillendirmistir. Ancak bu doniisiim,
beraberinde kurumsal skandallar, greenwashing uygulamalari, veri etigi sorunlari
ve vaat-performans tutarsizliklari gibi ciddi sorunlar1 da getirmistir. Nitekim
tliketiciler artik yalnizca {iriin veya hizmet satin almamakta; ayni zamanda
markanin diirtistligiint, seffafhigini ve etik durusunu da degerlendirmektedir.

fliski pazarlamasi literatiirii, giiveni stirdiiriilebilir miisteri iliskilerinin temel
belirleyicisi olarak gérmektedir. Ozellikle Robert M. Morgan ve Shelby D. Hunt
tarafindan gelistirilen Commitment-Trust yaklasimi, giivenin zayif oldugu
pazarlarda miisteri sadakatinin ve uzun donemli baglihgin stirdiirtilebilir
olmayacagini ortaya koymaktadir.! Benzer sekilde sosyal sermaye teorisi, gliven

*  Dr. Ogr. Uyesi, Tokat Gaziosmanpasa Universitesi, Turhal Uygulamal: Bilimler Fakiiltesi,
Elektronik Ticaret ve Yonetimi Boliimii, bulent.sen@gop.edu.tr, ORCID: https://orcid.org/0000-
0001-8561-8173

1 Robert M. Morgan and Shelby D. Hunt, “The Commitment-Trust Theory of Relationship
Marketing,” Journal of Marketing 58, no. 3 (1994): 20-38.
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eksikliginin ekonomik iligkilerde islem maliyetlerini artirdigini vurgulamaktadir.?
Dolayistyla modern pazarlamada yasanan giiven paradoksu, teknik yeterlilikten
cok daha fazlasins; giiclii bir etik ve normatif zemini gerekli kilmaktadir.

Ahilik Felsefesi: Etik, Giiven ve Kalitenin Tarihsel Kesisimi

Ahilik sistemi, Anadoluda ekonomik faaliyetleri yalnizca tiretim ve ticaret
ekseninde degil, ayn1 zamanda toplumsal diizen, mesleki etik ve sosyal
dayanisma baglaminda orgiitleyen biitiinciil bir kurumdur.? Bu yoniiyle Ahilik,
modern pazarlama yazininda 6ne ¢ikan giiven, kalite giivencesi, etik iletisim ve
tiiketici korunmasi gibi kavramlarin tarihsel bir 6nctilii olarak degerlendirilebilir.
Ahilikte giiven, sadece taraflar arasi iyi niyet gostergesi degil; ekonomik sistemin
siirdiiriilebilirligini saglayan temel sermaye unsurudur. Osmanl-Tiirk iktisat
kurumlar baglaminda degerlendirildiginde Ahilik, yalnizca esnaf orgiitlenmesi
degil, ayn1 zamanda piyasa ahlaki ve kurumsal diizenin tarihsel tastyicisidir.*

2 James S. Coleman, “Social Capital in the Creation of Human Capital,” American Journal of
Sociology 94 (1988): S95-S120; Robert D. Putnam, Making Democracy Work (Princeton: Princeton
University Press, 1993).

3 Neset Gagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1997); Sabri F.
Ulgener, Zihniyet ve Din (Istanbul: Der Yaynlari, 1981).

4 Omer Liitfi Barkan, “Osmanli imparatorlugunda Esnaf Teskilati,” Iktisat Fakiiltesi Mecmuast
23, no. 1-2 (1962): 1-32; Halil Inalcik, An Economic and Social History of the Ottoman Empire
(Cambridge: Cambridge University Press, 1994); Mehmet Geng, Osmanli Imparatorlugunda
Devlet ve Ekonomi (Istanbul: Otiiken, 2000).
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Sistemin temelini olusturan diiriistliik, adalet, kalite, liyakat, 6l¢tide dogruluk
ve toplumsal sorumluluk ilkeleri, tiretici ile tiiketici arasindaki iliskiyi bir ahlaki
sozlesme niteligine doniistiirmektedir; bu durum Ahilik kurumunun iktisadi
zihniyet ve meslek ahlaki boyutunu giiclendirmektedir.® Bu zihniyet yapisi,
modern pazarlama literatiiriinde marka vaadi (brand promise) ve vaat-performans
tutarliligi olarak ifade edilen kavramlarin tarihsel karsiligidir. Ozellikle Kevin
Lane Keller, marka degerinin giiven, kalite algis1 ve tutarli deneyim {izerinden
sekillendigini vurgulamaktadir.® Ahilikte kalite ise yalmzca teknik bir standart
degil, dogrudan tireticinin ahlaki sorumlulugu olarak tanimlanmaktadir. Ureticinin
eksik olcii kullanmamasi, tiiketiciyi yaniltmamasi ve tirliniin arkasinda durmast;
gliniimiiz pazarlamasindaki brand credibility kavramu ile giiclii bir teorik paralellik
gostermektedir. Bu tarihsel ve etik zemin, Ahilik ilkelerinin ¢cagdas pazarlama
teorileriyle nasil iliskilendirilebilecegi sorusunu metodolojik acidan gerekli
kilmaktadir.

Arastirma Yontemi

Bu ¢alisma, Ahilik ilkelerinin modern pazarlama literatiiriindeki giiven, marka
vaadi ve dijital seffaflik kavramlariyla kuramsal diizeyde iliskilendirilmesini
amaglayan nitel bir kavramsal model gelistirme arastirmasi olarak tasarlanmuistir.
Calismanin yontemi, tarihsel-kurumsal bir ekonomik model olan Ahiligin temel
ilkelerini cagdas pazarlama teorileriyle biitiinlestiren yorumlayici icerik analizi
(interpretive content analysis) yaklasimina dayanmaktadir.

Arastirma siirecinde iki temel literatiir kiimesi birlikte degerlendirilmistir. Ilk
kiime, Ahilik sisteminin tarihsel, etik ve sosyo-ekonomik yapisini ele alan klasik ve
cagdas kaynaklardan olusmaktadir. Bu kapsamda Ahiligin giiven, kalite, diirtistliik,
mesleki etik, usta-cirak pedagojisi ve sosyal dayanisma boyutlarini agiklayan tarih,
iktisat sosyolojisi ve Islam iktisadi temelli calismalar incelenmistir? ikinci literatiir
kiimesi ise modern pazarlama alaninda marka giiveni, iliski pazarlamasi, marka
degeri, etik pazarlama ve dijital seffaflik tizerine gelistirilen kuramsal yaklasimlari
kapsamaktadir. Ozellikle Commitment-Trust Theory, tiiketici temelli marka
degeri modeli ve dijital giiven insas literatiirii temel referans noktalari olarak
kullanilmistir?

5 Gagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik; Ulgener, Zihniyet ve Din; Sabri F. Ulgener, Iktisadi
Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast (Istanbul: Derin Yayinlar, 2006).

6  Kevin Lane Keller, “Conceptualizing, Measuring, and Managing Customer-Based Brand Equity,”
Journal of Marketing 57,no.1(1993): 1-22.

7  Sabri F. Ulgener, Iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast (Istanbul: Derin Yayinlari,
2006).

8  Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1997); Halil inalcik,
An Economic and Social History of the Ottoman Empire (Cambridge: Cambridge University
Press, 1994).

9  Robert M. Morgan and Shelby D. Hunt, “The Commitment-Trust Theory of Relationship
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Yontemsel olarak arastirma ii¢ asamada viiriitiilmiistiir. Ilk asamada Ahilik
sistemine iliskin temel ilkeler kavramsal kodlara ayrilmistir. Bu siirecte giiven,
adalet, kalite, vaat-performans tutarliligi, mesleki otokontrol ve sosyal dayanisma
ana temalar olarak belirlenmistir. ikinci asamada bu temalar modern pazarlama
literatiiriindeki karsiliklariyla eslestirilmistir. Ornegin Ahilikte giiven ilkesi brand
trust, kalite ilkesi perceived quality, soziinde durma ilkesi ise brand promise
consistency kavramu ile iliskilendirilmistir.”° Uglincii asamada ise bu kavramsal
eslesmelerden hareketle modern pazarlama ciktilar tizerinde etkili olabilecek
teorik bir 6nerme modeli gelistirilmistir.

Bu yaklasim, nitel arastirma geleneginde gecmise ait kurumsal modellerin ¢agdas
yOonetim ve pazarlama siireclerine uyarlanmasinda yaygin olarak kullanilan
kavramsal modelleme yaklasimiyla uyumludur." Bu yontemsel tercih, Ahilik
ilkelerinin ¢cagdas pazarlama siireclerine sistematik bicimde aktarilmasina
analitik bir zemin saglamaktadir. Bu yontiyle ¢alisma, yalnizca tarihsel bir yorum
sunmamakta; ayni zamanda Ahilik ilkelerinin ¢cagdas pazarlama stratejilerine
nasil entegre edilebilecegine dair sistematik ve teorik olarak temellendirilmis bir
aciklama gelistirmektedir.

Arastirmanin gecerliligini giiclendirmek amaciyla literatiir taramasi ¢ok disiplinli
bir perspektifle yiiriitiilmiis; pazarlama, yonetim, sosyal sermaye, etik ekonomi
ve dijital teknolojiler alanindaki calismalar arasinda kavramsal capraz dogrulama
yapilmustir. Bu yontemsel tercih, Ahilik ilkelerinin modern pazarlamadaki giiven
mimarisi, marka sadakati ve dijital seffaflik siirecleri {izerindeki potansiyel
etkilerini daha biitiinciil bicimde aciklamaya imkan saglamaktadir.

Teorik Cerceve: Sosyal Sermaye, iliski Pazarlamasi ve Marka
Degeri

Bu calismanin teorik zemini ti¢ temel yaklasim iizerine inga edilmektedir. i1k
olarak sosyal sermaye teorisi, ekonomik iliskilerde koordinasyonu kolaylastirdig1
ve islem maliyetlerini azalttig1 yoniiyle kurumsal yonetisim literatiiriinde
giiclii bicimde ortaya konmustur.? Ahilik sisteminde esnafin birbirine ve
miisteriye karsi gelistirdigi giiven iliskisi, denetim ve s6zlesme maliyetlerini

Marketing,” Journal of Marketing 58, no. 3 (1994): 20-38; Kevin Lane Keller, “Conceptualizing,
Measuring, and Managing Customer-Based Brand Equity,” Journal of Marketing 57,n0.1 (1993):1-22.

10 Elena Delgado-Ballester, “Applicability of a Brand Trust Scale Across Product Categories,”
European Journal of Marketing 38, no. 5/6 (2004): 573-592.

11 Douglass C. North, Institutions, Institutional Change and Economic Performance (Cambridge:
Cambridge University Press, 1990).

12 James S. Coleman, “Social Capital in the Creation of Human Capital,” American Journal of
Sociology 94 (1988): S95-S120; Robert D. Putnam, Making Democracy Work (Princeton: Princeton
University Press, 1993); Oliver E. Williamson, The Economic Institutions of Capitalism (New
York: Free Press, 1985).
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azaltan dogal bir yonetisim mekanizmasi tiretmistir. Toplumsal aglarin giiven
liretme kapasitesi, sosyal baglarin zayiflamasina iliskin ¢cagdas yaklasimlarla
birlikte degerlendirildiginde Ahilik modelinin giincel dnemi daha goriiniir hale
gelmektedir.® Bu yoniiyle Ahilik, kurumsal yapilarin ekonomik performansi
sekillendirdigini savunan kurumsal iktisat yaklasimiyla da uyumlu tarihsel bir
yOnetisim modeli sunmaktadir.**

Tablo 1. Ahilik flkelerinin Modern Pazarlama Karsiliklart ve Stratejik Avantajlart

Ahilik ilkesi Modern Pazarlama / Ekonomik Karsiligi Sagladig1 Stratejik Avantaj
Giiven Sosyal Sermaye / Marka Giiveni ];‘fr‘llihiiem maliyeti, yiiksek tekrar
Adalet Adil Ticaret (Fair Trade) / Etik fiyatlama Kurumsal mesruiyet ve tiiketici giiveni
Kalite Toplam Kalite Yonetimi / Etik tiretim Miisteri sadakati ve marka degeri
Dayanisma Kurumsal Sosyal Sorumluluk (KSS) Toplumsal denge ve paydas baglihig
Diirtistliik Seffaf iletisim / Brand promise consistency Marka inandiriciligt
Otokontrol Blockchain / Dijital dogrulama Dijital giiven ve izlenebilirlik

Tablo 1, Ahilik ilkelerinin modern pazarlama yazinindaki karsiliklarini ve
isletmelere saglayabilecegi stratejik avantajlar sistematik bicimde gostermektedir.®

fkinci olarak iliski pazarlamasi yaklasimi, miisteri ile marka arasindaki iliskinin
stirekliligini gliven, baglilik ve karsilikli deger tiretimi tizerinden aciklamaktadir.
Morgan ve Hunt'in yaklasimi, Ahilikteki esnaf-miisteri sadakati ve uzun vadeli
itibar birikimi ile biiytiik 6lctide ortiismektedir.® Modern marka yonetiminde
tiiketici sadakati, yalnizca tatmin diizeyi ile degil, markanin etik, tutarl ve giiven
veren davranislar ile gliclenmektedir.”

Uctincii olarak tiiketici temelli marka degeri yaklasimi, marka degerinin
tiiketici zihninde giiven, kalite algis1 ve tutarli deneyim yoluyla insa edildigini
savunmaktadir. Bu yaklasim Keller'in miisteri temelli marka degeri modeliyle
dogrudan uyumludur.®® Bu teorik zemin, Ahilik ilkelerinin modern pazarlamada
neden giiclii bir normatif model sundugunu agiklamak acisindan oldukca
islevseldir.

13 Robert D. Putnam, Bowling Alone (New York: Simon & Schuster, 2000).

14 Douglass C. North, Institutions, Institutional Change and Economic Performance (Cambridge:
Cambridge University Press, 1990).

15 Butablo, Coleman, Putnam, Morgan and Hunt, Keller ve North'un kuramsal yaklagimlarindan
hareketle yazar tarafindan olusturulmustur.

16 Robert M. Morgan and Shelby D. Hunt, “The Commitment-Trust Theory of Relationship
Marketing,” Journal of Marketing 58, no. 3 (1994): 20-38.

17 David A. Aaker, Managing Brand Equity (New York: Free Press, 1991); Keller, “Conceptualizing,
Measuring, and Managing Customer-Based Brand Equity,” 1-22.

18  Keller, “Conceptualizing, Measuring, and Managing Customer-Based Brand Equity,” 1-22.
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Dijital Seffaflik, Otokontrol ve Blokzincir Entegrasyonu

Modern pazarlama ortaminda etik standartlar cogu zaman digsal denetim,
regiilasyon ve yasal yaptirimlar araciligiyla korunmaya ¢alisiimaktadir. Buna
karsin Ahilik sistemi, etik ilkelerin dis baskidan ¢ok i¢sellestirilmis bir otokontrol
mekanizmasiyla stirdiiriildiigii 6zgiin bir model sunmaktadir. Bu yoniiyle Ahilik,
gliniimiiz dijital seffaflik anlayisina teorik olarak giiclii bir temel olusturmaktadir.
Dijital pazarlamada giiven ve seffaflik iliskisini merkeze alan ¢alismalar, 6zellikle
dijital platformlarda bilgi simetrisi ve seffaf iletisimin marka mesruiyeti acisindan
kritik oldugunu gostermektedir.”
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Ozellikle blockchain tabanli seffaflik sistemleri; degistirilemez veri yapist,
dogrulanabilir kayit sistemi ve akilli sozlesmeler aracilifiyla giivenin teknik
altyapisin1 kurmaktadir.?’ Bu teknoloji, Ahilikteki esnafin birbirini denetledigi,
mesleki itibar1 korudugu yapimin dijital karsihig1 olarak degerlendirilebilir. Boylece
Ahilikteki otokontrol mekanizmasi, modern pazarlamada dijital dogrulama,
sertifikasyon ve seffaf tedarik zinciri yonetimi ile yeniden hayat bulmaktadir.

19 S.Karaca, E. S. Karapinar, and S. Ata, “Cevrimici deneyimin tatil satin alma niyeti tizerindeki
etkisinde marka farkindalig1 ve marka cagrisimin rolii,” ODU Sosyal Bilimler Arastirmalart
Dergisi 12, no. 1 (2022): 185-208.

20 Fran Casino, Thomas K. Dasaklis, and Christos Patsakis, “A Systematic Literature Review of
Blockchain-Based Applications,” Telematics and Informatics 36 (2019): 55-81; Horst Treiblmaier,
“The Impact of the Blockchain on the Supply Chain,” Supply Chain Management 23, no. 6 (2018):
545-559.

21 Satoshi Nakamoto, Bitcoin: A Peer-to-Peer Electronic Cash System (2008), accessed April 12,
2026, https://bitcoin.org/bitcoin.pdf; Don Tapscott and Alex Tapscott, Blockchain Revolution
(New York: Penguin, 2016).
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Ozellikle gida ve tarim tedarik zincirlerinde blockchain tabanli izlenebilirlik
uygulamalar1 bu yaklasimui giiclii bicimde desteklemektedir.??

Bu ¢ercevede Ahilikteki etik otokontrol mekanizmasi, modern pazarlamada digital
transparency ve trust architecture kavramlarina doniismektedir. Teknik olarak
dagitik dogrulama sistemleriyle desteklenen bu yapi, merkezi kurumsal giiven
yerine ag tabanli dogrulanabilir giiven iiretmektedir.” Bu yoniiyle Ahilik modeli,
dijital cagda yalnizca etik degil ayn1 zamanda teknolojik olarak uygulanabilir bir
pazarlama giiven mimarisi sunmaktadir.

Kavramsal Model ve Arastirma Onermeleri

Bu calisma, Ahilik ilkelerini modern pazarlama ¢iktilariyla iliskilendiren
biitiinciil bir kavramsal model 6nermektedir. Modelin temel varsayimi, Ahilikte
kurumsallagsmis giiven, kalite, etik sorumluluk ve dayanisma ilkelerinin cagdas
marka yonetimi, dijital seffaflik ve miisteri sadakati siirecleri tizerinde aciklayici
bir etkiye sahip oldugudur. Bu yaklasim, iliski pazarlamasi marka degeri ve sosyal
sermaye literatiiriiniin ortak kesisim noktasinda konumlanmaktadir.?*

Bu dogrultuda asagidaki arastirma 6nermeleri gelistirilmistir:

P1: Ahilik ilkelerine benzer bicimde giiven ve adalet temelli pazarlama
uygulamalarini benimseyen isletmelerde tiiketici giiven diizeyi daha yiiksektir.?

P2: Kaliteyi etik sorumlulugun bir parcasi olarak konumlandiran isletmelerde
marka vaatlerinin inandiricilig1 ve marka degeri gliclenmektedir.?

P3: Mesleki etik normlarin, diiriist iletisimin ve sosyal dayanisma ilkelerinin
zayiflamasi, pazarda giiven erozyonuna ve marka mesruiyetinin azalmasina yol
acmaktadir.

22 Andreas Kamilaris, Agusti Fonts, and Francesc Xavier Prenafeta-Boldu, “The Rise of Blockchain
Technology in Agriculture and Food Supply Chains,” Trends in Food Science & Technology 91
(2019): 640-652.

23 Treiblmaier, “The Impact of the Blockchain on the Supply Chain,” 545-559.

24 Robert M. Morgan and Shelby D. Hunt, “The Commitment-Trust Theory of Relationship
Marketing,” Journal of Marketing 58, no. 3 (1994): 20-38; Kevin Lane Keller, “Conceptualizing,
Measuring, and Managing Customer-Based Brand Equity,” Journal of Marketing 57,n0.1(1993):
1-22; James S. Coleman, “Social Capital in the Creation of Human Capital,” American Journal
of Sociology 94 (1988): S95-S120.

25 Robert M. Morgan and Shelby D. Hunt, “The Commitment-Trust Theory of Relationship
Marketing,” Journal of Marketing 58, no. 3 (1994): 22-24; S. Karaca, E. S. Karapinar, and S. Ata,
“Cevrimici deneyimin tatil satin alma niyeti tizerindeki etkisinde marka farkindalig1 ve marka
cagrisimin rolii,” ODU Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi 12, no. 1 (2022): 185-208.

26 Keller, “Customer-Based Brand Equity,” 6-8; David A. Aaker, Managing Brand Equity (New
York: Free Press, 1991).

27 Robert D. Putnam, Bowling Alone (New York: Simon & Schuster, 2000); Francis Fukuyama,
Trust: The Social Virtues and the Creation of Prosperity (New York: Free Press, 1995).
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Sekil 1. Kuramdan Pratige: Kavramsal Model Akist ve Arastirma Onermeleri

Asama icerik Beklenen Pazarlama Ciktisi
Girdi Abhilik ilkeleri: giiven, adalet, kalite, etik, dayamisma | Etik is yapma kilt{irti

Siirec - P1 Giiven ve adalet temelli uygulamalar Daha ytiksek tiiketici giiveni
Siire¢c — P2 Kalite + etik sorumluluk Artan marka inandiricilig
Siirec - P3 Sosyal dayanigma ve etik normlarin zayiflamasi Piyasada giiven erozyonu
Cikt1 Kurumsal mesruiyet + uzun vadeli sadakat Stirdiiriilebilir rekabet avantaji

Sekil 1, Ahilik ilkelerinin modern pazarlama siirecleri tizerindeki etkisini girdi—
siire¢—c1ktt mantiginda sistematik bicimde gostermektedir.?®

Bu model, yalnizca tarihsel bir etik ekonomi ¢ercevesini giincellemekle
kalmamakta; ayn1 zamanda dijital ¢agin giiven krizine yonelik uygulanabilir bir
pazarlama yonetisimi perspektifi sunmaktadir. Ozellikle marka giiveni, vaat-
performans uyumu ve dijital izlenebilirlik arasindaki iliskinin teorik olarak ayni
model icinde birlestirilmesi, calismanin 6zgiin katkisini olusturmaktadir.

Bulgular ve Kavramsal Modelin Tartisilmasi

Bu ¢alismada gergeklestirilen kavramsal eslestirme ve yorumlayici igerik analizi,
Ahilik ilkelerinin modern pazarlama literatiiriinde yer alan temel degiskenlerle
yiiksek diizeyde teorik uyum gosterdigini ortaya koymaktadir. Ozellikle giiven,
kalite, diiriistliik, soziinde durma, toplumsal sorumluluk ve mesleki otokontrol
ilkelerinin; marka giiveni, algilanan kalite, marka vaadi tutarhlhigy, dijital seffaflik ve
miisteri sadakati gibi cagdas pazarlama ciktilariyla dogrudan iliskilendirilebildigi
goriilmektedir.?

ilk bulgu, Ahilikte merkezi konumda bulunan giiven ilkesinin modern
pazarlamada marka giiveninin tarihsel ve normatif 6nciilii olarak
degerlendirilebilecegini gdstermektedir. iliski pazarlamasi yaklagimi giiveni uzun
donemli miisteri iliskilerinin temel belirleyicisi olarak kabul etmektedir.* Benzer
bicimde Ahilik sisteminde esnafin hem meslektaslartyla hem de miisterileriyle
kurdugu giiven iliskisi, yalnizca tekrar alisverisi degil, toplumsal itibar1 ve
sozli tavsiye mekanizmasini da giiclendirmistir. Gliniimiiz pazarlamasinda
bu durum miisteri baglilig, elektronik agizdan agiza iletisim ve marka
savunuculugu davraniglariyla karsilik bulmaktadir. Ahilik ilkelerinin 6zellikle
hizmet pazarlamasinda giiven temelli miisteri baglilig1 ve marka sadakati
olusturmada stratejik bir rol tistlendigi de ilgili calismalarla desteklenmektedir.®'

28  Sekil, calismanin teorik modeli dogrultusunda yazar tarafindan olusturulmustur.

29 Morgan and Hunt, “Commitment-Trust Theory,” 20-38; Keller, “Customer-Based Brand Equity,”
1-22.

30 Morgan and Hunt, “Commitment-Trust Theory,” 23.

31 Giiniimiiz Isletmelerinde Ahilik Uygulamalan ve Tiiketiciye Yansimalar,” Journal of Social,
Humanities and Administrative Sciences 7, no. 45 (2021).
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Bu iliski, marka giiveni ile marka sadakati arasindaki nedensel bag1 ortaya koyan
bulgularla da értiismektedir.*?

fkinci 6nemli bulgu, Ahilikte kalite anlayisinin modern pazarlamadaki brand
promise consistency kavramiyla giiclii bicimde oOrtiistiigiidiir. Ahilik sisteminde
kalite, yalnizca teknik uygunluk degil, tireticinin ahlaki sorumlulugu olarak
tammlanmaktadir. Ureticinin malin arkasinda durmast, eksik 6l¢ii kullanmamasi
ve tiiketiciyi yaniltmamasi, modern marka yonetiminde vaat-performans
uyumunun temelini olusturmaktadir. Keller'in marka degeri yaklasimu,
tiiketici zihninde giicliit marka cagrisimlarinin ancak tutarl deneyimlerle insa
edilebilecegini vurgulamaktadir.®® Bu baglamda Ahilik, marka vaadinin sadece
iletisimsel degil, ayn1 zamanda etik bir taahhiit oldugunu gosteren tarihsel bir
yonetim modeli olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Uctincii bulgu, Ahilikteki mesleki otokontrol ve i¢sel denetim mekanizmalarinin,
dijital pazarlama ortaminda seffaflik ve hesap verebilirlik siireclerine teorik
temel sundugudur. Giiniimiizde tiiketiciler {iriin kalitesi kadar mense
bilgisi, siirdiiriilebilirlik iddialari, veri kullanimi ve sertifikasyon stire¢lerinin
dogrulanabilir olmasini talep etmektedir. Bu noktada blokzincir temelli tedarik
zinciri goriiniirligi, akill sozlesmeler ve degistirilemez kayit sistemleri; Ahilikteki
esnafin birbirini gozettigi, itibarin topluluk tarafindan korundugu yapinin
dijital izdiisiimii olarak yorumlanabilir.>* Boylece Ahilikteki etik otokontrol
mekanizmasi, modern pazarlamada digital transparency ve trust architecture
kavramlarina dontismektedir.

Dordiincti bulgu, Ahilikte sosyal dayanisma ve toplumsal fayda eksenli yaklasimin,
modern pazarlamadaki paydas yonetimi ve kurumsal sosyal sorumluluk anlayisiyla
ortiistiiglinii gostermektedir.®® Ahilik sandiklari, risk paylasimi, meslektas
dayanmismasi ve toplumsal refahin korunmasina yonelik mekanizmalarryla giintimiiz
CSR ve stakeholder marketing uygulamalarinin tarihsel 6nciilii niteligindedir.
Bu yoniiyle Ahilik ilkeleri, yalnizca miisteri giiveni degil; calisan baghlig, toplumsal
mesruiyet ve marka itibar1 acisindan da stratejik deger tiretmektedir.?

32 Arjun Chaudhuri and Morris B. Holbrook, “The Chain of Effects from Brand Trust and Brand Affect,”
Journal of Marketing 65, no. 2 (2001): 81-93; Elena Delgado-Ballester, “Applicability of a Brand Trust
Scale Across Product Categories,” European Journal of Marketing 38, no. 5/6 (2004): 573-592.

33 Keller, “Customer-Based Brand Equity,” 5-9.

34 Horst Treiblmaier, “The Impact of the Blockchain on the Supply Chain,” Supply Chain
Management 23, no. 6 (2018): 545-559; Andreas Kamilaris, Agusti Fonts, and Francesc Xavier
Prenafeta-Boldu, “The Rise of Blockchain Technology in Agriculture and Food Supply Chains,”
Trends in Food Science & Technology 91 (2019): 640-652.

35 R.Edward Freeman, Strategic Management: A Stakeholder Approach (Boston: Pitman, 1984);
Ali Erbag1 and Siileyman Ersoz, “Ahilik ve 4C Pazarlama Karmasi {liskisi: Tarihi Perspektiften
Bakas,” Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 59 (2011): 135-146.

36 Archie B. Carroll, “The Pyramid of Corporate Social Responsibility,” Business Horizons 34, no.
4 (1991): 39-48; C. B. Bhattacharya and Sankar Sen, “Doing Better at Doing Good,” California
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Elde edilen bu bulgular dogrultusunda calisma, Ahilik ilkelerinden hareketle
modern pazarlama icin dort temel ¢ikt1 dnermektedir: marka giiveni, marka
vaadi inandiricihigl, dijital seffaflik ve miisteri sadakati. Kavramsal modelin
merkezinde yer alan temel Oneri, etik tiretim kiilt{irtiniin dijital cagda seffaflik
mekanizmalariyla desteklendiginde siirdiiriilebilir rekabet avantaji yaratacagidur.

Sonug: Yonetsel Cikarimlar ve Gelecek Arastirmalar

Sonug olarak Ahilik, ge¢mise ait nostaljik bir esnaf orgiitlenmesinden cok daha
fazlasini ifade etmektedir. Giiven, kalite, diirtistliik, vaat-performans uyumu ve
toplumsal sorumluluk ilkeleri bakimindan Ahilik, modern pazarlamanin karsi
karstya oldugu giiven krizine giiclii bir normatif ¢6ziim ¢ercevesi sunmaktadir.
Ozellikle dijital cagda markalarin seffaflik, dogrulanabilirlik ve etik iletisim
izerinden giiven tiretme zorunlulugu dikkate alindiginda, Ahilik ilkeleri
marka yonetimi ve iliski pazarlamasi icin stratejik bir referans model niteligi
tasimaktadir.y

Bu calisma, Ahilik ilkelerinin yalnizca tarihsel bir etik ekonomi modeli olmadigins;
ayn1 zamanda marka giiveni, algilanan kalite, vaat-performans tutarlihigl ve
dijital seffaflik siireclerini aciklayan ¢cagdas bir pazarlama modeli olarak yeniden
yorumlanabilecegini gostermektedir. Ozellikle greenwashing, manipiilatif
siirdiirtilebilirlik sdylemleri ve dijital pazarlamada veri etigi sorunlarinin arttig
bir donemde, Ahilik temelli etik pazarlama yaklasimi markalar i¢in giiclii bir giiven
restorasyon mekanizmasi sunmaktadir. Giiglii sosyal normlarin greenwashing
egilimini azalttigini ortaya koyan calismalar bu yaklasimi desteklemektedir.?®

Yonetsel acidan degerlendirildiginde isletmeler icin temel stratejik mesele,
Ahilikteki etik tiretim kiiltliriinii modern marka stratejileri ve dijital seffaflik
mekanizmalari ile biitiinlestirebilmektir. Ozellikle tedarik zinciri goriiniirliigii,
tiriin dogrulama ve siirdiiriilebilirlik sertifikasyonu acisindan blockchain tabanli
coziimler 6nemli firsatlar sunmaktadir.® Bu dogrultuda yoneticilere yonelik ti¢
temel ¢ikarim 6ne ¢ikmaktadir.

Management Review 47, no. 1 (2004): 9-24; Lois A. Mohr, Deborah J. Webb, and Katherine E.
Harris, “Do Consumers Expect Companies to Be Socially Responsible?” Journal of Consumer
Affairs 35,1n0.1(2001): 45-72.

37 Morgan and Hunt, “Commitment-Trust Theory,” 20-38; Keller, “Customer-Based Brand Equity,”
1-22.

38 Magali A. Delmas and Vanessa C. Burbano, “The Drivers of Greenwashing,” California
Management Review 54, no. 1 (2011): 64-87; M. Gomes et al., “Does Religiosity Influence
Corporate Greenwashing Behavior?” Finance Research Letters 58 (2023): 104462.

39 Michael E. Porter and Mark R. Kramer, “Strategy and Society,” Harvard Business Review 84,
no. 12 (2006): 78-92; S. Malik et al.,, “TrustChain: Trust Management in Blockchain and IoT
Supported Supply Chains,” in 2019 IEEE International Conference on Blockchain (New York:
IEEE, 2019), 184-193.
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Tablo 2. Isletmeler Icin Ahilik Temelli Modern Eylem Plam

Eylem Alam Uygulama Stratejisi
Kurumsal Etik Sadece kagit tizerinde kalmayan, is stireclerine entegre edilmis yasayan etik standart-
Kodlar larin giiclendirilmesi

Vaat-Performans | Pazarlama soylemleri ile tirtin/hizmet gercekligi arasindaki tutarliligin diizenli ve kati
Denetimi bicimde denetlenmesi

Mesleki Kurum-

sallasma Sirket ici akademiler ve egitim modiilleri ile etik standartlarin kurumsallastiriimasi
Gtliven Temelli Kisa vadeli kér yerine paydaslarla uzun vadeli iligki pazarlamast stratejilerinin gelistir-
Yonetim ilmesi

Dijital Seffaflik Blockchain, QR dogrulama ve izlenebilir tedarik zinciri sistemlerinin entegrasyonu

Tablo 2, Ahilik temelli pazarlama yaklasiminin isletmeler i¢in uygulanabilir
yonetsel yol haritasini ortaya koymaktadir.*®

Ilk olarak markalarin vaat-performans uyumunu yalnizca iletisim stratejisi degil,
kurumsal etik standardin bir parcasi olarak ele almasi gerekmektedir. Ikinci
olarak dijital platformlarda veri seffaflig1, mense dogrulama ve siirdiirtilebilirlik
iddialarimin izlenebilirligi giiclendirilmelidir. Uctincii olarak miisteri sadakati,
yalnizca promosyon temelli degil; giiven, diiriistliik ve toplumsal fayda eksenli
uzun donemli iliski pazarlamasi ile yonetilmelidir.

Bununla birlikte ¢alismanin kavramsal niteligi, 6nerilen modelin ampirik
testini gelecekteki arastirmalara birakmaktadir. Gelecek arastirmalar acisindan
bu kavramsal modelin 6zellikle marka gliveni, miisteri sadakati, tekrar satin
alma niyeti ve elektronik agizdan agiza iletisim degiskenleri tizerinden nicel
yontemlerle test edilmesi 6nerilmektedir. Ozellikle yapisal esitlik modellemesi
(SEM) kullanilarak Ahilik temelli etik pazarlama algisinin marka degeri tizerindeki
etkisi ampirik olarak sinanabilir.*!
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AHiLiK ADAB VE UYGULAMALARI
GUNUMUZ iNSANINA NELER VEREBILIR?

Orhan KURTOGLU®

Hangi cagda ve nerede olursa olsun toplumlarin en énemli hedeflerinden biri, o
toplumun sosyal ve ekonomik durumunun ahlakla biitiinleserek yiikselmesidir.
Gilivenlik, haberlesme, iletisim, yol ve tasit araclarinin ilkel ve yetersiz oldugu
eski zamanlarda bu konu daha da 6nemliydi. Bu sartlar altinda insanlarina vatan
sevgisi ve onu koruma; tilkede sanat ve ticareti gelistirme yetenegi vermek icin
caba harcamak gerekiyordu.!

Bir toplumda yasayan fertlerin yasayis ve karsilikli miinasebetlerine hakim
olan ve aksine davranislarin yerine gore ayip, terbiyesizlik, edepsizlik sayilarak
kinandig1 ahlaki ve ictimai kurallarin biitiiniine umumi 4dab denilmektedir. Hadis
kitaplarinda miistakil basliklar altinda yer alan Kitdbii'l-edeb veya Kitabii'l-adab
boliimlerinde, Hz. Peygamber’in yasayis tarzi, ferdi ve ictimai miinasebetlerde
stinnetten farza kadar dinen uyulmasi gereken hususlar ile Hz. Peygamber'in bu
konudaki emir ve tavsiyeleri bulunur.? Tasavvuf 1stilahinda da “stfilerin uyduklar
ve uyguladiklar kurallar ddab-1 sofiyye; tarikat ehlinin gozettigi ve dikkate aldig1
kurallar ddadb-1 tarikdt veya ddab ve erkan'dir’.

*  Prof. Dr. Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Ankara/

TURKIYE. orkurt2@gmail.com; orhan.kurtoglu@hbv.edu.tr

Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik (Ankara: TTK Basimevi, 1989), 5.

2 Abdiilaziz Bayindir, “Adab”, icinde Islam Ansiklopedisi, 1:. 334, (Istanbul: TDV Yay.,
1988), 334.

3 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marifet Yay., 1999), 18.
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Adab kelimesi, bir is veya sanata, bir hil veya davranisa nisbet ve izife edildigi
zaman o alana ait ozel kurallari, incelikleri, o konuda uyulmasi gerekli olan dini,
ahlaki, mesleki esas ve hiikiimleri ifade eder: Adabiil-miil(ik, Adabiil-miirid,
adabiis-siilik, adabi'l-muallimin vb.*

Biitiin sistemlerde, gelenekle olusan bu kurallara uyma zorunlulugu vardir. Bu
kurallar ¢ok nadir olarak degisikliklere ugrar. Sistemin 6nceki biiytikleri tarafindan
tesis edilen kaideler olan 4dab, erkan ve usil yani yol ve yontem sistemin
stirekliligi icin biiytik 6nem tasir. Bir miiridin/68rencinin/ciragin gelenekten gelen
bu kurallara uymadan hedefine varmasi miimkiin degildir. Bu hususta “Usiile
uymayan vusitlden mahrum kalwr” denilir. Veya Mecelledeki ilk ctimle: Usul esasa
mukaddemdir.

Adab ve erkan, dokunulmazhig olan, degistirilemez kurallardir. Bu degistirilemez
kurallar, sistemdeki sapmalari1 dnleyerek gelenegin devamini saglar.> Bu
degismezlik, bozulmazlik 6zelligi ile kurallar hemen hemen biitiin gelenekli
yapilarda aynidir. “Erenler tarafindan konmus torelerin, terbiyeye dayanan
geleneklerin bozulmast, kan etmekten (dékmekten) beter goriilmiis, kanliya yer
verilmis de bu téreleri bozanlara, bu geleneklere uymayanlara yer verilmemistir.®

Ahilikte daha keskin bir ifade kullanilarak “Yolu, erkdni bilmeyenin isi ve kazanct
helal degildir.”” ve “Bu erkdnlart bilmeyen kimsenin yedigi ictigi her sey; ona dgrenci/
cirak olmak da yol dgretmek de haramdir.”® denilmistir.

Tiim gelenekli yapilarda oldugu gibi “Abbast halifesi Ndsir Li-dinillah tarafindan
kurumlagtirilan “fiitiivvet” kurumunun, Anadoluda XIII. Yiizylldan itibaren
milli ve yerli unsurlarla donannus bir sekli”® olan ahiligin de bir takim adab ve
uygulamalarinin olmasi gayet tabiidir.

Bu baglamda Farsca Ahi Sinan Secerendamesinde fiitiivvet mensubu birinde
bulunmasi gereken oOzellikler sdyle siralanmaktadir: “Allaha, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine, kiyamet giiniine, iyinin ve kétiiniin Allah Tedldnin
takdiriyle geldigine ve kadere inanmak; daima temiz olmak, Kitabin emrettigi gibi
namaz kilmak, farz kilinan zekati vermek, Ramazan ayinda orug tutmak, hacca
gitmek, Allah Teala nin ve Peygamberinin dgiitledigi gibi inananlara ve herkese
yardim etmek, ana babay dinlemek ve onlart ziyaret etmek, dostlara yardimct
olmak, gece giindiiz duaya devam etmek, ikiyiizlii isleri birakmak, begenilen ahldk:

Bayindir, “Adab”, 334.
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Abdulbaki Gélpmarli, Mevievi Adab ve Erkéant (Istanbul: Inkilap ve Aka, 1963), 4.

M. Fatih Koksal, Orhan Kurtoglu, Hasan Karakdse ve Ozer Senddeyici, Kirsehir Miizesindeki
Ahilik Belgeleri (Ahi Secerendmeleri-Beratlar-Vakfiyeler), (Kirsehir: Kirsehir Valiligi Yay. 2008),
120.
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9 M. Fatih Koksal, Ahi Evran ve Ahilik (Kirsehir: Kirsehir Valiligi Yay., 2008), 52
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ve yiiksek iradeyi edinmek icin calismak, kibre yol acan seylerden uzak durmatk,
suclart bagislamak, diiskiinlere sefkat gostermek, sdzde ve davramista adil olmak,
Hak ehli kimselerle oturup konusmak, yalnizken kendine Allah telkin etmek ve
Allah hakkinda giizel diisiinceler kurmak.” .

Bu ctimlelerin baska bir sekilde ifadesi ise sudur: Ahi gerg¢ek bir Miisliimanda
bulunmasi gereken biitiin vasiflara sahip olmali ve dinin biitiin icaplarini yerine
getirmelidir.

Ahi Secerenamelerinde yer alan ahilik &dabiyla ilgili hususlari birkac baslik altinda
toplamak miimkiindiir. Bunlar:

Ahi Evran-1 Veli Soyundan Olanlara Saygi:

“ -c:i’::- -1

Ahi Evran ve onun soyundan gelenlere saygl gostermek en 6nemli ahilik
kurallarindan biri kabul edilir. Ahi Evran-1 Velinin Hz. Peygamber’in soyundan
geldigine dair inanis, secerenamelerin ortak yonlerinden biridir. Miisliiman
toplumlarda seyyid ve seriflere gosterilen saygi ve sevginin Ahi Evran neslinden
gelen kimselere de gosterilmesi beklenir ve “Sizden sonrakiler Ahi Evran
evlatlarindan el épiip icazet almaczlar ise siinneti terk etmis olurlar.” ' denilir.
Secerenamelerde bu diisiinceye destek olarak da Hz. Peygamber'in “Eviatlariniza
ve benim evlatlarima ihsanda bulunun. Kim benim evlatlarima ihsanda bulunursa
bizzat bana iyilik yapnus olur ki o kimse cennete girer. Her kim benim evlatlarinu

10 Koksal vd., Ahilik Belgeleri, 35.
11 Koksal vd., Ahilik Belgeleri, 135.
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hakir goriir (kotiiliik eder) ise o da bizzat beni hakir gormiis olur. Béyle yapan da
cehenneme girer.” hadisi kaydedilir.*Secerelerde, bunlardan baska bu diisiinceyi
destekleyecek mahiyette su ifadeler de yer almaktadir: “Ahi sozii, pir soziidiir.
Pirlerin laneti ahi soziine giivenmeyenlerin iizerlerine olsun ve Allah’in yiiziinii
gormekten mahrum ve Allahin sevgilisi Hz. Muhammed Mustafa'nin sefaatinden
mahrim olsunlar. Pirlerin bedduasi da onlarin iizerine olsun.”".

Debbaglik Meslegine Saygi:

Ahilikte biitiin meslekler ve pirlerine hiirmet edilir. Secerenamelerde diger
mesleklerden ¢ogu zaman sadece adlar ve pirleri zikredilerek bahsedilirken bazi
metinlerde sadece debbaglar ve Ahi Evran’la ilgili 6vgii siirlerine yer verilmesi
dikkat cekmektedir:

“Bu ocaktan nice peygamberler ve nice nebiler; nice evliya ve ermisler gelmistir. Eger
bir kisi bunlart inkdr ederse, onun kazanct, lokmast ve biitiin sermayesi haram
olur. Allah korusun kendi kdfir olur, karist bos olur. Bir kimse debbaglara dil uzatip
“Debbaglar pistir.” dese; “Pis is goriirler, isleri de pistir.” dese sam yiice Kurani ve
biitiin fikih kitaplarini inkar etmis olur. O Kisinin katli vaciptir. Eger katletmezlerse
iman ve nikah tazeletsinler.”**

Debbagligin bir yandan Ahi Evran’in meslegi olmasi, diger yandan da devrin en
onemli ve stratejik meslek kollarindan birisi olmasi dolayisiyla ahiler arasinda
ayr bir yeri oldugu muhakkaktir. Ancak buradan hangi meslek olursa olsun onun
kiymetli goriilmesi gerektigi gibi anlam da cikarilabilir. Zira bugiin pek cok kimse
bir baskasinin icra ettigi meslege itibar etmemekte; onlar ya gereksiz gormekte
ya da degersizlestirmektedir.

Ahinin Acik ve Kapali Kapilar::

Ahinin agik ve kapali kapilarinin sayisi fiittivvetnamelerde tic ile on iki arasinda
degismektedir.® Ancak genel olarak Ahi secerenadmelerinde ve Ahilikten bahseden
kaynaklarda ahinin ti¢ seyinin acik, iis seyinin ise daima kapali olmasi gerektigi
belirtilir. Ahinin,

1. Fakirlerin ihtiyacini karsilanabilmesi icin elinin acik olmasi,
2. Misafirler ve kendisinden yardim isteyenler i¢in kapisinin agik olmasi,

3. Yine fakirlere, diiskiinlere ve misafirlerine yemek yedirmek icin de sofranin
daima acik olmast icap eder.

12 Koksal vd., Ahilik Belgeleri, 135.

13 Koksal vd., Ahilik Belgeleri, 91.

14 Koksal vd., Ahilik Belgeleri, 83.

15 Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkce Fiitiivvet-nameler. (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay.), 1988,
106.
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Zira fakirleri desteklenmeyen toplumun giiclenemeyecegi, sosyal barisin tesis
edilemeyecegi muhakkaktir.

Buna mukabil yine ahinin,

1. Kimsenin ayibin1 gormemek ve kimseye kotii nazarla bakmamak icin
g0ziiniin kapali olmasi,

2. Kimsenin 1rzina namusuna, haysiyet ve serefine kotiiliik etmemek i¢in
belinin kapali olmast,

3. Dedikodu etmemek, iftira atmamak ve kimsenin aleyhinde konusmamak
icin dilinin kapali olmasi gerekir. (Aym prensipleri Haci Bektas Veli de: Eline
Diline Beline sahip olmak seklinde siralamistir.)

Bu prensipler bugiin icin de gecerlidir. Insanlar arasinda daha saglikli ve karsilikli
glivene dayali iligkilerin kurulabilmesi ancak bu prensiplere uymakla miimkiin
olacaktir. Zira comertlik ve yardimseverlik tiim diinyada ve her devirde insanlar
arasinda yakinlik tesisine yardimci olur. Bu acik ve kapali olan hususlar aslinda
bir nevi empatidir. Bunun bizim kiiltiiriimiizdeki ifade sekli ise karsisindakine
kendine yapilmasindan hoslandiklarini yapmak; hoslanmadiklarini yapmamaktir.

Meslek Sinirlamasi:

Gliniimiizde biiyiik alisveris merkezlerinin neredeyse carsida pazarda icra edilen
mesleklerle ilgili isletmelerin hepsini biinyesinde barindirdigi, bunun ise kiiciik
esnafi ne kadar sikintiya sevk ettigi bilinen bir gercektir. Bu nedenle hiikiimetler,
cogu zaman bunun 6énemli bir sorun oldugunun farkina varsalar bile, maalesef
ortaya somut bir ¢c6ziim koyamamaktadirlar.
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Ahilik sisteminde her ahinin sadece bir sanatta/meslekte icra sahibi olmasi
gerektigi telkin edilir. Yukarida ifade ettigimiz gibi buna aykir1 davrananlar
hos karsilanmaz, hatta cezalandirilirlar. Bu uygulamanin pratikteki en biiyiik
faydasi ise toplumda daha fazla kisinin is ve kazanc elde etmesine firsat ve imkan
saglanmasidir. Seceraname’de bu hususta soyle bir agiklama vardir: “Hazret-i
Abbds -Allah ondan razi olsun- buyurdu ki kasap olan tabak:; dikici olan tacir
olmaz. Iki sanat bir yerde olmaz. Eger olursa muradina eremez. Biiyiik sozii
dinlemeyen toresizdir, ocaktan ihrac edin. Erkdanmin usuliinii gormek isteyen Ahi
Evran ocaginda arasin.”

Bugiin de pekala boyle simirlamalar getirilebilir. Tiiketici vatandas icin hepsinin
bir ¢at1 altinda toplanmasi bir kolaylik gibi goriinse de biiyiik firmalarin birden
fazla meslek icrasinda bulunmasi, sosyal baris acisindan derin yaralar acma
potansiyeline sahiptir. Bugiin bazi meslek kollarinda tahditlerin uygulanmasi
gecmisteki uygulamalarla benzerlik gostermektedir.

Sed Kusatma:

Sed kusatma uygulamasindan da giiniimiiz insaninin ¢ikaracagi énemli mesleki
ve sosyal mesajlar bulunmaktadir. Sed bilindigi gibi ahiler arasinda ustaliga
gecis merasimi sirasinda bele dolanan kusaga verilen addir. inanisa gore Cebrail
vasitastyla Hz. Adem, Hz. Niih, Hz. ibrahim ve Hz. Muhammed'e kusatildig
icin kutsal kabul edilir. Elest meclisinde Allah’a verilen s6ze sadakat gostermek,
girdigi yola kemal mertebede kendini vermek, sonugta Allah rizasini kazanmayi
sembolize etmektedir.”

Esnaf teskilatinin en énemli merasiminde geleneksel bir uygulama olan sed
kusatma/ bel baglama torenine azami dikkat gosterilmis; hak eden usta adaylarina
sed kusatilmasinda tabii olarak herhangi bir sinirlama getirmeyen sistem,
bazi olumsuz 6zelliklere sahip olan kimselere sed kusatilmasini ise kesinlikle
yasaklamustir. Secerenamede bu husus soyle yer almaktadir:

“On bes kisum kisiye seddi kusatmayasin: Giinahina tévbe etmedikce sarap icene,
zind edene, gammdazlik edene, miindfiklik edene, biiyiiklenenlere, hasetlik yapanlara,
Miisliimanlara bugz edene, goziiyle namahreme sehvetle bakanlara, bir kimsenin
ayibu yiiziine vurana ve cimri olana. Bu kimselere bahsedilen giinahlara tévbe
etmedikce sed kusatmasinlar. Kdfirlere sed yokdur.'s

Bu seddin/pestemalin diigiimlerinin ne ifade ettigi bir Ahi Secerenidme’sinde soyle
bir izah yer almaktadir: “Eger sorarlarsa pestemal ii¢ diigiimdiir ve ii¢ nesneye
isarettir. Birinci diigiimii sam biiyiik Allah’in birligine, ikinci diiglim Cebraile,

16 Koksal vd., Ahilik Belgeleri, 135.
17 M. Fatih Koksal, Ahi Evran ve Ahilik, 77.
18 Koksal vd., Ahilik Belgeleri, 135-137.



AHILIK ADAB VE UYGULAMALARI GUNUMUZ iNSANINA NELER VEREBILIR?

iictincii diigiim peygamberlerin sultamina isarettir. Pestemali dort kat ederler. Dérdii
dort kitaba, dort mezhebe ve dort peygambere isarettir.

Bugiin baz1 anma ve kutlama torenlerinde sembolik olarak yapilanlar ve kimi
sehirlerimizde ahiligi yasatmaya calisan iyi niyetli insanlar tarafindan icra
edilenler haricinde esnaflar arasinda sed kusatma uygulamasi yaygin degildir.
Buna mukabil her isteyenin usta kabul edilemeyecegi diisiincesinden hareketle
gelistirilen ¢iraklik egitim sistemi de istenilen gelismeyi saglayamamaktadir.

Bugiin bir sed kusatma toreni yapilmasa da meslegini bir usta olarak devam
ettirecek kimseler bu kusagi manen kusandiklarini kabul ederek kendilerinden
once bu seddi kusandiklarina inanilan peygamberlerin varisleri olduklarina dair
kabullerle hareket etmeli ve her islerinde bu diisturu gozetmelidirler.

Cezalandirma:

Benzer olusumlarda oldugu gibi ahilikte de mensuplarinin, 6nceden tespit edilen
kural ve erkana uymasi beklenir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi ahi biiytikleri
tarafindan tesis edilen kaideler yani yol ve yontem biiyiik 6nem tasir. Erkanin
stirdiiriilebilmesi icin bu kurallara mugayir davrananlara da yine daha énce tespit
edilen kimi cezalandirma yontemleri uygulanir. Bu, sistemin saglikl bir sekilde
devam edebilmesi i¢in gerekli uygulamalardandir.

Islenen kimi suclara verilen cezalarin nasil uygulanacagi secerenamelerde
soOyle ifade edilmektedir: “Miifessirler soyle buyururlar ki: Esnaf arasinda bir
kimsenin, kendi pirinin yoluna ve fiitiivvetine aykirt bir hareketi olursa, diikkan:
kapatilir. Ardindan, iic giin sonra tovbekar olursa, izin ile acar.”.

Ahilere yapilan en 6nemli uyarilardan birisi ahilerin birden fazla meslekle mesgul
olmamalaridir. Bu hususta secerenamede su sekilde bir ifade yer almaktadir:
“Soyle bilinsin ki debbag olan bir Kisi bir kasaba talip olursa azarlansin; yakasi
kesilip borkii ¢ikarilsin ve ocaktan kovulsun. ™.

Ahilikte kendi mesleginin disinda baska meslekleri de icra etmeye kalkisanlarin
ayiplanmasi ve cezalandirilmasi gilintintizdeki ifadesiyle “firsat esitligi saglama™nin
en giizel uygulamalarindan biridir.

Secerenamelere gore ahilikte su¢ kabul edilen ve siddetli bir sekilde cezalandirilan
kabahatlerden biri de ahi zaviyesinin mallarini sorumlu kimselerin izni olmaksizin
almaktir. Ahi erkanina gore kamu malinin zimmete gecirilmesi sayilabilecek bu
sucun cezast ilgili sahsin elbiselerinin soyulup ocaktan kovulmasidir. Bu bir nevi
meslekten men cezasidir.

19 Koksal vd., Ahilik Belgeleri, 135.
20 Koksal vd., Ahilik Belgeleri, 19.
21 Koksal vd., Ahilik Belgeleri, 76-77.
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Secerenamelere gore bir sebeple cezalandirilmasina karar verilen mensuplar
icin uygulanan ortak cezalandirma yontemleri genellikle bork atmak?? ve yaka
yirtmak? seklindedir:

Secerelerde bahsedilen cezalandirma yontemlerinden digerleri ise para cezasi ile
bugiinkii manada kademe durdurma hatta geriletme cezasidir: “Ahilige girmis
ve ustalik seddi baglamus olsalar bile ahlaksizlik, ayyaslik, iftira ve hiyanette
bulunanlar ahilikten cikarimakta ve ustalig diisiiriilmektedir.”**

Hangi suc ya da bunlara verilen hangi ceza olursa olsun burada dikkat ¢eken
husus, kurallar1 ¢cok saglam bir sekilde kurulan sistemde, bu sisteme aykir1 davranis
ve tutum sergileyenlerin yas ve statiisiine bakilmaksizin cezada adaletin tesis
edilmesidir. Yargilama ve cezalandirmada adaletin saglandigini diisiinen ahinin
ise bu durum icin diyecegi tek sey: “Seriatin kestigi parmak acimaz.” olacaktir.

Ahiler Arasinda Cikabilecek Anlasmazliklarin Coziimii:

Her toplumda ve miikemmel oldugu diisiiniilen sistemlerde de zaman zaman
fertler arasinda birtakim anlasmazliklar olabilir. Secerenamelerde anlatildigina
gore ahiler arasinda ¢ikan anlasmazliklar miistekilerin her ikisinin de inanip
giivendigi hakem heyeti tarafindan halledilmektedir. Bu hakem heyeti, Ahi
Baba, kethiida, yigitbasi ve tekkenisinlerden olusmaktadir. Miistekilerin kadiya
miiracaati ancak bu hakem heyeti tarafindan ¢oziilemeyen anlasmazliklarda s6z
konusu olmaktaysa da bu miiracaat yine de hic hos karsilanmamaktadir.

Anlasmazligin miistekilerden her iki tarafin da adaletinden emin olduklar1 meslek
biiyiikleri tarafindan tatliya baglandigi boyle bir sistemde, bugiin oldugu gibi yargi
sistemi titkanmayacak, baslangicta belki kii¢tik birtakim anlasmazliklarla baslayan
mesele, miistekiler arasinda adeta kan davasina dénmeyecektir.

Yukarida ifade etmeye calistigimiz hususlarin en 6nemli ortak yonlerinden birisi
bunlarin bir bakima tiretime dayali sistemin daha saglikli ve verimli calismasina
yonelik uygulamalar olmasidir. Ahiden beklenen 6nemli hususlardan biri de onun
tiretken olmasi, ait oldugu toplumun ihtiyaglarina yonelik tiretimde bulunmasidir.

22 Bork Atmak: Bilindigi tizere bork Tiirkge, baslik, sapka anlamlarina gelen bir kelimedir. Eski
sosyal hayatimizda erkekler muhakkak baslarinda bir baslik bulundururlardi. Bu baslik, kisinin
etnik kimligi ve inancryla da baglantili olarak kimi zaman sapka, kimi zaman sarik, kavuk, kimi
zaman da fes olmustur. Erkeklerin basliksiz dolasmalari ise hep yadirganmustir. Bu sebeple olsa
gerek, ahiler de aralarindaki suglulara verilecek 6nemli cezalardan birisini “borkiinii atmak”
seklinde tespit etmiglerdir.

23 Yaka Yirtmak: Ayni cezalandirma metodunun bir pargasi olarak zikredilen yakasini yirtmak
ise gercek manada kiyafetinin bir boliimiiniin yirtilmasi anlaminda olmalidir. Boylelikle yaran
arasinda basliksiz ve yakasi yirtik bir sekilde dolasan ahinin bir hata islediginin anlasiimast;
bundan digerlerinin ibret ve ders almalar1 murat edilmektedir.

24 Yasar Caliskan ve Liitfi ikiz, Kiiltiir, Sanat ve Medeniyetimizde Ahilik. (Ankara: Kiiltiir Bak. Yay.,
1993), 24.
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Ahilik Giiniimiiz insanina Neler Verebilir?

Bir toplumdaki fert, o toplumun tarihten gelen birikimiyle (gelenek, gorenek) ya da
evrensel yaklasimlarla iyi, koti, giizel, ¢irkin, iyilik, yardim, vs. birtakim hiikiimleri
tevariis eder. Ferdin mensup oldugu millete gore aldig1 hiza o toplumun milli
degerlerini; evrensel bakis acisina uygun olarak aldigi hiza ise evrensel degerlerini
olusturur. Bu degerler, o sosyal yapiy1 olusturan iiyelerin biiyiik bir cogunlugu
tarafindan benimsenirler.

Son zamanlarda tilkemizde ve diinyada yasanan siddet ve korku havasi, maddi ve
manevi tatminsizlikler; acimasizlik, cevrede yasananlara duyarsizlik, mutsuzluk,
degerlerin 6gretimi ve aktarimini daha énemli bir hale getirmis; milletleri, milli ve
evrensel kimi degerleri yeniden canli ve etkili hale getirmeye ve yasanilan caga
uygun yeni birtakim degerleri olusturmaya; boylelikle kaybolmaya yiiz tutmus
sosyal kontrolii yeniden saglamaya sevk etmistir.

Gliniimiiz diinyasinda geng birey, ait oldugu milletin kiiltiirel degerleriyle hayatini
onunla sekillendirecek kadar tanismamaktadir. Buna karsilik farkl kiiltiirlerle
karsilasmak eskiye nazaran daha hizli ve yogun oldugu icin, birey kendi kiiltiirel
mirasini sosyal yapida biitiin boyutlar ile gorememekte, kendi degerleriyle sik
sik karsilasamamakta ve dolayisiyla da farkinda olmadigy, yasamadigi bir mirasi
kendisinden sonraki nesillere aktaramamaktadir. Bu, toplumdaki sosyal kontrolii
sarsan bir durumdur.

Ahilik toplumdaki sosyal kontrolii saglayan, toplumsal degerleri yasatan bir
kurumdur. Isyerlerinde ustasindan bir dmiir boyu icra edecegi mesleginin tiim
inceliklerini 6g8renen Ahi gencleri, zaviyelerde ise at binmek, ok, kili¢ ve kalkan
kullanmak gibi bir bakima devrin sporlarini 6grenip icra ederlerken bir taraftan
da iyi bir Miisliiman ve ahi olabilmek i¢in dini bilgilerle birlikte ahilik adab ve
uygulamalarini da 6greniyorlardi.

Ahilik adab ve uygulamalari incelendiginde ve yukarida ifade edildigi gibi ahi
kimliginin belirli kiiltiir degerleri ile tezyin olmay1 gerektirdigi goriiliir. Ahilik Adab
ve uygulamalar ferde oldugu kadar kurumlara da birtakim degerler kazandirir.
Bunlardan bazilar1 sunlardir:

“Insanlik erdemleriyle donanmis adam olmak” basta gelir. “Ahi Kkiiltiirii diiriist
ve giivenilir bir kimlik yaratmaktadir. Bu niteliklere sahip bir kisi hem kendini
birtakim kétiiliiklerden koruyacak hem de insanlarin sevdigi bir insan haline
gelecektir.” 2

25 Sadik Tural, Kiiltiirel Kimlik Uzerine Diisiinceler (Ankara: Ecdad Yay., 1992), 29-30.

26 Kadir Aricy, “Global Diinyada Yasamayi Basarmak I¢in Bir Anahtar Olarak Ahilik Kiiltiirii”. 1.
Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalari Sempozyumu (Hzl. M. Fatih Koksal), (Kirsehir: Kirsehir
Valiligi ve Ahi Evran Uni. Yay. 2007.), 24.
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“Halk adami olmak” da 6nemli bir degerdir. Ahilik Adab ve uygulamalariyla yetisen
fert, icinden ¢iktig1 milletinin degerleriyle barisik olacak, onun bircok 6zelligini
tevariis edecektir. Kendi insaninin sevincini, tiziintiis{inii, saka ve espri anlayisini
bilen fert onlarla daha yakin olabilecek, bu fertlerden olusan toplulugun millet
olma ozellikleri artacaktir.?

Ahilik kiiltiiriiniin ahlaki prensipleri de Tiirk ve Islam degerlerinin yogrulmasiyla
olusmustur. Bu iki damardan beslenen ilke ve mefkire sahibi kisi, yasantisi ve is
ahlaki ile hem icinde yasadigi1 Miisliiman cevrede hem de bir sekilde miinasebet

bir 6rnegi olarak tebariiz edecektir.

Insanlarin hem kendilerine hem de ¢evrelerine karsi birtakim sorumluluklarinin
oldugu bilinen bir gercektir. Ahilik adab ve uygulamalarinin mensuplarina
kazandirmaya c¢alistig1 en 6nemli degerlerden biri de sorumluluk duygusudur.
Bir meslek sahibi olarak baskalarina yiik olmamaya calisan ahi, elinin acikligiyla
da muhtag olanlara yardim konusunda duyarhdir. 2

Ahilik kiltiirii glintimiizde eger Tiirk esnafinin, Tiirk sanayicisinin, Tiirk
tliccarinin, Tiirk bilim adaminin, Tiirk gencinin, Tiirk 6gretmeninin, Tiirk
biirokrat ve siyasetcisinin kurumlarinda hakim kiiltiir haline gelebilir; en azindan
bu kiiltiiriin birtakim deger hiikiimleri bu kurumlarda calisma ilkeleri haline
getirilebilir ise glintimiiz Tiirk insaninin basarisina biiytik katki saglayabilir. Clinkii
yenidiinya diizeninde kiiltiirel kimlik 6nemli olacaktir. Kimligini koruyan, kiiltiirii
ile yenidiinyada var olmay1 ve yasamay1 becerebilenler ayakta kalabilecektir.?

Sonug itibariyle ahilik kiiltiirii ve ahilik adab ve uygulamalarini sadece
esnaf ve sanatkarlarla ilgili gériip; bu kiiltiire sadece onlarin sahip cikmalari
gerektigini diistinmemeli; sadece esnafin diizelmesiyle toplumun diizelecegini
zannetmemeliyiz. Hangi isle mesgul olursa olsun toplumun her bir ferdinin Ttirk-
islam anlayisinin ete kemige biiriinmiis sekli olan ahilik ahlakiyla miicehhez
olmasi gerekir.

Tiirk milletinin diinyada pek az millete nasip olan muhtesem zenginliklerinin
miizelerden veya torensel uygulamalardan ¢ikarilip hayatin igerisine cekilmesi
gerekmektedir. Bunlar1 yaparken kuru kuruya oviinmekle yetinilmeyip,
degerlerimiz bikmadan usanmadan hicbir ayrim yapilmaksizin ulasilabilecek
en fazla kisiye anlatilmalidir. Biz toplumu olusturanlar olarak ayni viicudun
azalarty1z. Bir azadaki diizensizlik tiim viicudun ahengini bozar. Kesinlikle varsin
birkac azamiz da diizensiz olsun diyemeyiz.

27 Kadir Arici, Ahilik Kiltiirt, 25.
28 Kadir Arici, Ahilik Kiiltiirt, 26.
29 Kadir Aricy, Ahilik Kaltiird, 27-28.
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AHILIGIN iZINDE iLiM, SANAT, AHLAK:
KIRSEHIR AHi EVRAN UNIVERSITESI

Mustafa Kasim KARAHOCAGIL"

Tiirkistandan Anadolu’ya bizim medeniyetimiz insan1 “Esrefi Mahlukat” kabul
ederek merkeze alan bir Ilim, Irfan ve Hikmet medeniyetidir. Pir-i Tiirkistan Hoca
Ahmet Yeseviden neset eden ve kitalar dolasan bu medeniyet tasavvurunun,
Anadolunun kalbinde, Kirsehirde yerlesen bir temsilcisi olan Ahi Evran-1 Veli;
emek, ahlak, dayanisma, hak, adalet gibi degerlerimizi, hamd, siikiir ve kanaat
zemininde eriterek olusturdugu cevheri, Anadolunun dort bir yanina sevgi, saygi,
tevazu ile ilmek ilmek islemis, sadece ekonomik hayatta degil sosyal ve siyasal
hayata da ¢ok derinden tesir eden Ahilik Teskilatin1 kurmustur.

Ahilik; beslendigi Yesevilik ve Fiitiivvet geleneginden gelen ilim, sanat ve ahlak
anlayisi izerine insa edilmis bir degerler egitimi sistemidir. Ahilik gelenegi, bilginin
hikmetle, tiretimin kaliteyle, ticaretin erdemle kaynastig bir ilim, irfan, hikmet
arayisini ifade eder. Ahiligin asli hedefi, kendisine oldugu kadar “kardesine” ve
cevresine karsi sorumluluk duyan, toplumsal yarari gézeten erdemli sahsiyetler
yetistirerek insana ve topluma katki sunmaktir.

Medeniyetimizin Tirkistan'dan kopup, Anadolu’ya kok salip ii¢ kitaya
yayilmasinda ¢ok biiyiik etkisi olan Ahilik teskilat; Ilim, Irfan ve Hikmet arayisinin
bu kadim topraklara 6zgii tezahirii olup, devlet otoritesi olmadan toplumu ayakta
tutabilmis ve ardindan Osmanli Devletini kuran sir olmustur.

* Prof. Dr,, Kirsehir Ahi Evran Universitesi Rektorii
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Adini Ahilik teskilatinin banisi Ahi Evran-1 Veliden alan Kirsehir Ahi Evran
Universitesi Anadolunun ilim, sanat ve ahlakla yogrulmus kadim mirasini
tastyan, zamaninin kurucu sehirlerinden birisi olan Ahiligin baskenti Kirsehirde
kurulmus, kdklerinden ve adindan aldig1 bu ulvi emaneti giiniimiiziin imkan ve
kabiliyetleriyle gelecege tasimay1 kendisine vazife edinmistir.

Universitemiz i¢in Ahilik, yalnizca bir meslek orgiitii, tarihi bir teskilat, arkaik
bir kiiltiir degil; kurumsal kimligimizin ve gelecek vizyonumuzun merkezidir.
Ahilik, bizim icin bir “Anadolu Medeniyet Tasavvurudur”; bir insan yetistirme
modelidir, ayn1 zamanda insan merkezli yerel, bolgesel kalkinma modeli ve deger
temelli kalite arayisidir. Bu sebeple Universitemizde her ne yapilirsa yapilsin Ahilik
degerlerine yaslanilarak yapilmasi 6nceliklendirilmekte, Ahiligin sadece anlatilan
degil yasanan yasatilan bir deger olarak giiniimiize tasinmasina bir iz, bir yol
bulmaya gayret edilmektedir.

Ahiligin izinde Egitim Ogretim: Ahilik Degerleri ve Ahilik
Becerileri

Kirsehir Ahi Evran Universitesi, kurulusundan bugiine kurumsal kimligini ve
misyonunu sekillendiren Ahilik degerlerini, egitim-6gretimin 6ziine niifuz eden
asli unsur haline getirmeyi hedeflemistir. Bu kapsamda, Ahilik degerlerinin ve
Ahilik becerilerinin egitim-6gretim miifredatina entegrasyonu icin sistematik bir
calisma yiiriitiilmektedir.

Teorik entegrasyon icin dncelikle {iniversitemizin mensubu olmaya hak kazanan
ogrencilerimize oryantasyon haftasinda gficlii bir sekilde Ahi Evran-1 Velinin hayati
ve Ahilik Tegkilatinin mahiyeti, saha ziyaretleri de eklenerek vurgulanmaktadir.
Ardindan 2016 yilindan itibaren ticiincii egitim 6gretim donemine kadar alinmak
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lizere tiim akademik birimlerin ve programlarin miifredat yapisina “Ahilik
Kiiltiirii ve Meslek Ahlaki” dersi eklenmis, takip edilecek ders kitabi alaninda
uzman dgretim {liyelerimiz tarafindan kaleme alinmistir.

Ogrencilerimizin Ahilik iizerine edindikleri teorik bilgi ve birikimlerinin 6grenim
hayat1 boyunca uygulama imkani bulmasi ve mezunlarimiza Ahilik becerileri
kazandirilmasi amaciyla danisman 6gretim elamanlar rehberliginde usta-cirak
iliskisini ve akran egitimini icerecek sekilde Sosyal Transkript uygulamasi
tiim birimlerimizde hayata gecirilmistir. Bu pratik entegrasyon, teorik bilginin
uygulamalarla tatbiki bilgiye, tecriibeye ve beceriye doniismesini, alaninda
kazanilan mesleki yeterlik ve yetkinlikler yaninda Ahilikten esinlenen sosyal
sorumlulugu ve toplumsal katki pratigini tutum ve davranisa doniistiiren
mezunlar verilmesini, kisaca bu ¢cagin ahilerinin yetistirilmesini amaclamaktadir.

Universitemizde ve akademik birimlerimizde mezuniyet térenlerinde hem not
ortalamastyla birinci olan 6grencilerimize hem de sosyal transkript uygulamasiyla
“Sosyal Ahi” unvani alan 6grencilerimize Ahilik gelenegine uygun olarak Mesleki
ve Ahlaki yeterliliklerini ifade eden “sed” kusatilmaktadir.

Universitemizde bu bilgi ve beceri egitimini tamamlayan mezunlarimiz 03.05.2017
tarihli Senato karariyla kabul edilen Ahilige dayanan yiiksek ahlaki taahhtitler
iceren asagida tam metni eklenen “Ahilik Yemini” ederek meslek hayatlarina
adim atmaktadir.

“Bismillahirrahmanirrahim,
Ahiler diyarinda, Kirsehir Ahi Evran Universitesi mezunu olarak;

‘Hak ile sabur dileyip bize gelen bizdendir, Akil, ahlak ile caligip bizi gecen bizdendir’
ilkesine bagl kalarak; Calismayt ibadet sayan bir anlayisla, Hakk’in rizasini
gozeterek, halka adalet ve merhametle hizmet edecegime, Ahilik ahlakina uyup,
gorevimi en iyi sekilde yapacagima, Ahiligin temel degerleri olan calisma, akil,
ilim ve ahlak esaslarina bagl kalacagima, Helalinden kazanip, haram lokma
yemeyecegime, Ahiligin gayesi olan Nizam-i alem idealine bagl kalacagima,
Vatanin ve milletin ¢ikarlarin iistiin tutup, devletin iilkesi ve milletiyle boliinmez
biitiinliigii icin calisacagima, Allah’tan bagska hicbir seye kulluk etmeyecegime,
Namusum, serefim ve biitiin mukaddesatum iizerine yemin ederim.”

Bunlara ek olarak Tip Fakiiltesi, Saglik Bilimleri Fakiiltesi, Fizyoterapi Yiiksekokulu
vb uygulama agirlikl lisans programlari yaninda biitiin 6nlisans programlarinda
son bir dénemin alanin uzmanlari1 gbzetiminde isletmede mesleki egitim
uygulamalariyla tamamlandigl, Ahilikte hem mesleki egitimi hem de degerler
egitimini garanti altina alan usta-cirak iliskisinin korunarak gliniimiize tasindig
3+1uygulamasina gecilmistir.
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Ahiligin izinde Yerel Bolgesel Kalkinma: Maziden Atiye insan
Odakl Kalkinma

Ahilik iiretmek ve paylasmak, yerel, bolgesel maddi manevi toplumsal kalkinma
demektir. Ahilik, meslek ahlaki, dayanisma, giiven, iiretim, paylasma, liyakat ve
toplumsal sorumlulugu bir arada ele alan bir medeniyet tecriibesidir. Kalkinmanin
nihai amaci daha fazla tiretmek degil, daha iyi bir toplum ve daha nitelikli bir
toplumsal hayati olusturmaktir.

Ahiligi ge¢cmiste kalmis bir kurum olarak degil, gelecegin ekonomik ve sosyal
diizenine ilham verebilecek bir deger sistemi olarak yeniden yorumlamak
miimkiindiir. Insani, calismay1, ahlaki ve dayanismayir merkeze alan Ahilik
degerlerini; tiniversitenin bilgisi, teknolojinin imkanlar1 ve bolgenin yerel
potansiyeliyle birlestirerek siirdiiriilebilir ekonomik ve toplumsal refah tiretme
modeli bir sosyal innovasyon modelidir. Bu modelin en giiclii taraflarindan biri,
tiniversiteyi yerel kalkinmanin merkezi koordinasyon ve bilgi tiretim aktorii haline
getirmesi Ahi Evran-1 Velinin kurdugu Ahilik Teskilatinin 13. Yiizyilda oynadigi
rolii Universitenin tistlenmesidir.

Kirsehir Ahi Evran Universitesi “Ahiligin izinde insan Odakh Yerel-Bolgesel
Kalkinma Modeli”ni benimseyerek, ekonomik kalkinmay1 yalnizca tiretim,
yatirim ve gelir artisi olarak degil; insan1 merkeze alan, ahlaki degerlerle
desteklenen, yerel kaynaklar1 ve potansiyeli harekete geciren ve toplumsal refahi
birlikte yiikselten bir kalkinma anlayisi olarak tanimlamaktadir.

Tarim ve jeotermal alaninda Bolgesel Kalkinma Universitesi olarak Thtisas
projelerimizi, yerel kalkinma hamlelerimizi, bu alanlarda kurdugumuz uygulama ve
arastirma merkezlerimizi Ahilik ruhunun giiniimiize yansimalari olarak gériiyor ve
yiiriitmeye ¢alistyoruz. Bu kapsamda sektor temsilcileri ve kiigtik isletmecilerimizle
birlikte toplumsal yayilimi ve kalkinmayi esas alan stirdiiriilebilir deger yaratmak
(Digergamlik) tizere birlikte calismaya devam edecegiz.

Ahiligin izinde Kalite Calismalari: ilim Irfan Hikmet Arayisi

Ahilik teskilati, bir meslek orgiitii olmasinin yani sira aslinda “Erken Donem
Deger Temelli Bir Kalite Hareketidir.” Ahilik perspektifinde; kalite sonug
olarak; “Kul Hakkidir”, stire¢ olarak; “Hayirda Yarismaktir.” Toplam Kalite yonetim
Sistemi; “Ahi Ahlakidir”, yani “thsan” makamidir. Thsan makamu; isini samimiyetle
yapmak, yapabilecegimizin en iyisini, en kalitelisini yapmak icin bir ibadet agkiyla
calismaktir. Medeniyet tasavvurumuzda en kadim alanlardan biri olan “Seyr-i
stilik” olarak ifade edilen Ilim, irfan, Hikmet arayis1 6ziinde stirekli gelisim odakli
bir kalite arayisi olarak tanimlanabilir.
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Bugiin diinyada paydas odaklilik ve paydas bagliligi, siirekli gelisim,
stirdiirtilebilirlik, dongiisel ekonomi, mesleki etik, cevresel duyarlilik, siirdiirtilebilir
deger yaratmak, toplumsal katki ve sosyal sorumluluk gibi kalite bashiginda
konusulan bircok kavramin koklerini, 13. yiizyilda kurulan Ahilik Teskilatinda
yasanan haliyle gormek miimkiindjir.

Universitemiz Kurumsal Akreditasyon siireclerimizden Avrupa Kalite Yonetim
Vakfi (EFQM) kalite modeline uzanan “Yiiksekogretimde Kalite Giivencesi”
calismalarina, kaliteyi “Hayirda Yarismak” olarak anlayan, yasayan ve yasatan
Ahilik degerlerine yaslanarak devam etmektedir.

Inancimiz odur Ki; kalite bizim medeniyetimizin “Yitik Mali"dir. Bu ¢agin ve
gelecegin itici giicti, kurucu degeri kalite arayisi olacaktir. Kalite calismalari ne
kadar Ahilik degerleri iizerine bina edilirse milletimiz i¢in-insanlik i¢in o kadar
iyi, glizel ve faydali olacaktir.

Amacimiz; {lim, Irfan, Hikmet arayisi olarak gordiigiimiiz kalite calismalarimizi
“Ahiligin izinde Miikemmele Yolculuk” mottosuyla bir sosyal innovasyon
modeline doniistiirerek sistematize etmek ve Ahilik degerinden ilham alan
gelecege hitap eden 6zgiin bir kalite yonetim sistemi ve kurumsal kalite kiiltiirii
gelistirmektir.

Nitekim tiniversitemiz, Ahilik degerlerine yaslanarak gelistirdigi 6zgiin i¢ kalite
giivence sistemleriyle Tiirk yiiksekdgretimine 6rnek olmustur. Bu anlayisin
meyvesi olarak, Yiiksekogretim Kalite Kurulu (YOKAK) tarafindan yiiriitiilen
Kurumsal Akreditasyon Programrnda 2022 yilinda 5 yillik tam kurumsal
akreditasyon alan “En Geng Devlet Universitesi” unvanina layik goriilmiistiir.

Uluslararasi alanda ise Avrupa Kalite Yonetim Vakfi (EFQM) modelini uygulamaya
baglayan tiniversitemiz, 2023 yilinda “Ustiin Performansta 5 Yildiz YetKkinligi”
odiiliini alarak bu basariya ulasan halen tek Tiirk yiiksekogretim kurumu
olmustur.

Ayrica, kendi imkanlarimizla gelistirdigimiz Biitiinlesik Kalite Yonetim Sistemi
(BKYS), bugiin itibartyla Azerbaycan Gence Devlet Universitesi ve OSYM'nin
de aralarinda bulundugu, Erciyes Universitesi ve Yildiz Teknik Universitesi gibi
arastirma tiniversitelerini de kapsayan 36 yiiksekégretim kurumu tarafindan
kullanilmaktadir. Bu rakam, Tiirkiyedeki yiliksekogretim kurumlarinin yaklasik
%17’sine karsilik gelmektedir.

m
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Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Uygulama Merkezi

Kirsehir Ahi Evran Universitesi; Ahilik kiiltiiriiniin bilimsel yontemlerle
arastiriimasi, belgelenmesi, glintimiize tasinmasi ve gelecek kusaklara aktarilmasi
amaciyla diizenli olarak arastirma gelistirme, akademik yayin, bilimsel toplanti ve
kamuoyu bilgilendirme etkinlikleri yiiriitmek {izere Ahilik Kiilt{iriinii Arastirma
Uygulama Merkezini kurmustur.

Arastirma merkezimiz tarafindan diizenlenen ulusal/uluslararasi Ahilik
Sempozyumlari, Ahilik geleneginin akademik diizeyde incelenmesi ve tartisiimasi
icin essiz platformlar olusturmaktadir. Bugiine kadar sekizincisi diizenlenen
uluslararasi Ahilik sempozyumlarina ait bildiri kitaplari, basil ve dijital olarak
yayimlanarak ulusal uluslararasi literatiire kazandiriimistir. Bu kapsamda simdiye
kadar 750+ akademik calisma arastirmacilarin istifadesine sunulmus, islam
Aragtirmalart Merkezi (ISAM) veri tabanina eklenmistir.

Bununla birlikte arastirma merkezimiz bugiine kadar yirmincisini Kirsehir
Ahi Evran Universitesi Merkez Kiitiiphanesi Fiitiivvet Salonu'nda diizenledigi
“Ahilik Konusmalar1” programi kapsaminda, alaninda uzman arastirmacilarin,
akademisyenlerin ve yerel paydaslarin katilimiyla Ahilik teskilatinin haftalik
toplant1 gelenegini cagdas bir platformda yeniden canlandiran bir bulusma
serisini hayata ge¢irmistir. Milli Egitim Bakanligi ile yiiriitiilen kisa film yarigsmast,
ders kitab1 ve 6gretmen egitici egitimi calismalarini da kararlilikla yiiriitmektedir.

Bu ¢alismalarin yani sira Almati, Kazakistanda, Abay Kazak Milli Pedagoji
Universitesi biinyesinde “Ahi Evran Tiirk Dili, Edebiyati ve Kiiltiirii Uygulama
Arastirma Merkezi” kurulmus ve TIKA destegiyle tesrifati saglanmistir. Bu merkez,
Anadolunun manevi ve sosyo-ekonomik mimarlarindan biri olan Ahi Evran'in
adini ve onun temsil ettigi Ahilik kiiltiirtini, koklerinin bulundugu Tiirkistandan
baslayarak anayurdumuzda Tiirk cumhuriyetlerinde ve Orta Asya cografyasinda
tanitmayi, bu degerler sistemini arastirmay1 hedeflemektedir.




AHILiGiN iZINDE iLiM, SANAT, AHLAK: KIRSEHIR AHi EVRAN UNIVERSITESI

Ahilik Teskilatinin ge¢miste oldugu gibi bugiin de ilke ve degerleri ve kokli
gelenegiyle ferdi ve ictimai hayatimiza yon vermesi icin daha ¢ok ¢alisiimaya,
anlasilmaya, anlatilmaya ve giiniimiiz insanina yasanilabilir bir sosyal model
olarak sunulmasina ihtiyag vardir.

Bunun icin Ahilik iizerine daha fazla diistinmek, ¢calismak, bilimsel toplantilar,
yapmak, makaleler, kitaplar yazmak ve uygulama alanlar1 agmak gereklidir.
Universite olarak bundan sonraki hedefimiz tiim paydaslarimizla is birligini
gelistirerek Ahiligin baskenti olan Kirsehirde Ahilik kiiltiirtiniin anlatilmasi,
anlasilmasi ve yeniden yasanmasina yonelik 6zgiin pilot uygulamalar hayata
gecirmek ve basarili olan uygulamalarin yayginlastirilmasini saglamaktir.

“Tiirkistan’dan Anadolu’ya Medeniyet Kopriisii Ahilik Sempozyumu”
Ahiligin esinlendigi Yesevilik ile iliskisini ortaya koymasi bakimindan bir ilk
olmasi vechesiyle ¢cok degerlidir. Bu calismanin Ahiligin yeniden anlasilmasina-
anlatilmasina ve insallah koklerimizden gelen ilham ile idraklerimizde rafine
olan Ahilik anlayisinin yeniden yasanmasina-yasatilmasina kapi aralayacagini
umut ediyorum.

Sonuc olarak; Ahiligi giintimiize tasima bilinci bizim i¢in bir slogan degil; bir
emanettir.

Ahilik diin oldugu gibi bugiin de ve elbette yarin da miimkiindiir.
Ciinkii mekan degisse de zaman akip gitse de “Insan” ayni insandir.

Gegmisin tecriibesini anlatmak kolaydir. Zor olan, onu giintimiiziin ihtiyaclarina
cevap verecek sekilde bugiine tasimaktir. Kirsehir Ahi Evran Universitesi olarak
“Ahiligin izinde ilim, Sanat, Ahlak” anlayisimizla bunu basaracagimiza inaniyoruz.

Clinkii inantyoruz ki; Ahilik giiniimiize yeni bir sosyal model olarak tasinabilirse
medeniyetimizin hak ve adalet merkezli yiikselisine yeniden rehberlik edecek,
biitiin bir insanhga umut olacaktir.
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HOCA AHMET YESEVI’'DEN AHi EVRAN’A:
HiKMET, EDEP VE TOPLUMSAL NizZAM
UZERINE BIR MEDENIYET OKUMASI

Musa Kazim ARICAN’

Giris

Tiirkistan, yalnizca bir cografyanin adi degildir. O, Tiirk-Islam diistincesinin
mayalandigy; irfanin ahlaka, ahlakin hayata, hayatin da kuruma dontistiigii biiyiik
bir medeniyet havzasidir. Bu havzanin en giiclii kurucu simalarindan biri Hoca
Ahmet Yesevi, Anadoludaki kurumsal ve ahlaki yansimalarindan biri ise Ahi
Evrandir. Tiirkistanda gerceklestirilen ve bashigint dogrudan “Hoca Ahmet Yesevi
Yolunda Ahilik™ seklinde kuran programin kendisi de, bu iki biiyiik damarin
tarihi ve fikri siirekliligini goriintir kilmaktadir. Program akisinda Ahmet Yesevi
Tiirbesi ziyareti, Ahmet Yesevi Universitesi merkezli acilis ve 6zellikle “Yesevilik
ve Ahilik Arasindaki Tarihi Baglar”, “Yeseviden Ahi Evran’a: Ata Yurttan Anayurda
Ahilik”, “Tiirkistandan Anadolu’ya Ahilik Miras1” baslikli oturumlarin yer
almasi, bu irtibatin tesadiifi degil, bilingli bir medeniyet okumasina dayandigini
gostermektedir.

Bu ¢ercevede Ahilik, yalnizca esnaf teskilat1 olarak okunamaz; Yesevilik de
yalnizca bireysel tasavvuf terbiyesi olarak goriilemez. Her ikisi de insan1 merkeze
alan, fakat insan1 yalniz birakmayan; onu hem Hak ile hem halk ile hem de meslek
ile anlamlandiran bir diinya goriistiniin farkh tezahiirleridir.

Ahi Evran sadece teskilat¢i bir esnaf piri degil; aymi zamanda giiclii bir diisiince
adamy, bir “halk filozofu” ve aksiyon insanidir. Bu nedenle Ahiligin arka planini
anlamak icin Ahi Evran'in felsefi sahsiyetini anlamak zaruridir.

*

Prof. Dr., Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Rektorii, musakazim.arican@asbu.edu.tr, ORCID:
0000-0001-7053-3214.
1 Bahsedilen program 2026 yilinda Kazakistan'in Tiirkistan sehrinde gerceklestirilmistir.
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Hoca Ahmet Yesevi: Hikmetten Hayata Uzanan Yol

Hoca Ahmet Yesevinin tarih icindeki asil giicti, kuru bir bilgi 6gretisi kurmus
olmasinda degil; hikmeti hayata indirmis olmasindadir. Yesevi geleneginde bilgi,
insani kibirli kilan bir birikim degildir; insani olgunlastiran, arindiran ve toplumla
irtibatlandiran bir i¢ terbiye aracidir. Bu sebeple Yesevilik, teorik bir metafizik
sema olmaktan ¢ok, ahlak merkezli bir yasayis disiplini olarak sekillenir.

Yesevi diisiincesinin ana ekseninde {i¢ temel ilke dikkat ¢eker: hikmet, edep ve
hizmet. Hikmet, bilginin kalpte derinlesmis seklidir; edep, bu hikmetin davranisa
doniismesidir; hizmet ise insanin kendi varligini bagkalarinin iyiligi icin seferber
etmesidir. Tiirkistandan Anadolu’ya tasinan esas ruh budur. Bu yoniiyle Yesevilik,
ferdi kemali toplumsal sorumluluktan ayirmaz. insanin Allah’a yakinligy, yalnizca
sozle degil; dogrulukla, helal kazancla, bagkasina fayda ile, yani yasanmis ahlakla
sianir.

Kazakistan/Tiirkistan programinda Yesevilik ile Ahilik arasindaki tarihi ve
diisiinsel baglara tahsis edilmis miistakil oturumlarin bulunmasi da, Yeseviligin
yalnizca bir tasavvuf tarihi konusu degil, Anadoludaki kurumsal ahlakin kaynak
damarlarindan biri olarak goriildiigiinii ortaya koymaktadir. Programda hem
“Yesevilik ve Ahilik Arasindaki Tarihi Baglar” hem de “Yeseviden Ahi Evran’a:
Ata Yurttan Anayurda Ahilik” baslikli oturumlarin yer almasi, bu siirekliligin
dogrudan vurgulandigini gdstermektedir.
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Ahi Evran: Diisiinceyi Teskilata Doniistiiren Kurucu Akil

Ahi Evran’1 yalnizca folklorik bir sahsiyet gibi degil, felsefi muhtevasi olan bir
kurucu akil olarak ele alinmasidir. Ahi Evran’'in, Seyh Nasiriid-Din Mahmud
olarak, Ahilik tegkilatinin kurucusu ve debbaglarin piri oldugu; eserlerinden ve
teskilatciligindan onun giiclii bir fikir adamu ve filozof Kisilik tasidiginin anlasildigi
acikea bilinmektedir.

Ahi Evran’in diistince diinyasi tesadiifi degildir. Onun Herat'ta Fahrud-Din Razi
cevresinde bulunmus olmasi, Bagdat'ta 6nemli ilim ve irfan halkalariyla temas
etmesi, Ibn Sind'ya duydugu ozel ilgi ve felsefeyle irtibati, Ahiligin arkasinda ciddi
bir entelektiiel birikim bulundugunu gostermektedir. Ayn1 makalede, Sultan
Alaeddin Keykubad'in Ibn Sindnin er-Riséle fi'n-Nefs en-Natika adli eserini Ahi
Evran’a Farscaya terciime ettirdigi, Ahi Evran’in eserlerinde Ibn Sinaddan biiytik
saygiyla soz ettigi ve onun fikirlerine genis atiflar yaptig1 belirtilmektedir.

Burada ortaya c¢ikan tablo sudur: Ahi Evran, sadece “iyi insan olun” diyen ahlakci
bir nasihatci degildir. O, insanin toplumsal tabiati, mesleklerin zorunlulugu,
iktisadi hayatin diizenlenmesi, egitim, ahlak ve siyaset arasinda irtibat kuran
sistematik bir zihne sahiptir. Nitekim makalede Ahi Evran’in Letaif-i Hikmet'te
insanin “medeni tabiath” yaratildigini, tek basina yasayamayacagini, bu yiizden
mesleklerin ve sanatlarin toplum hayati i¢in zorunlu oldugunu séyledigi
aktarilmaktadir. Ayni pasaj, toplumun ihtiyaglarinin karsilanmast i¢in insanlarin
sanatlara yonlendirilmesi ve her birinin belli bir isle mesgul olmasi gerektigini
vurgular.
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Bu yaklasim, Ahiligin neden siradan bir meslek orgiitii olmadigini da aciklar.
Ahilik, Ahi Evran'in nazarinda ekonomik hayatin teknik organizasyonu degil;
ahlaki bir toplum diizenidir.

Yesevilik ile Ahilik Arasindaki Asil Bag: Edep, Hizmet ve
insanin insasi

Yesevilik ile Ahilik arasindaki bag, yiizeysel bir benzerlikten ibaret degildir. ikisi
arasindaki gercek irtibat, insan tasavvurunda aranmalidir. Her iki gelenekte de
insan, arzularmin pesinden stiriiklenen bir varlik olarak degil; terbiye edilmesi,
olgunlastirilmasi ve topluma faydali hale getirilmesi gereken bir emanet olarak
goriilir.

Yesevilikte “dergah terbiyesi” ne ise, Ahilikte “isyeri terbiyesi” odur. Arican’in
makalesinde Ahi Evran’in, is yerlerindeki usta-kalfa-¢irak-yamak iliskisini,
tarikatlardaki seyh-halife-miirit-mubhib iliskisine benzer sekilde diizenledigi ifade
edilmektedir. Yani Ahilikte meslek dgretimi, sadece teknik beceri kazandirmak
icin degil, ayn1 zamanda ahlaki bir insan yetistirmek icin yapilandirilmistir. Yine
aymi makalede, Ahi Evran’in is yerlerinde ¢alisanlar1 dini ve ahlaki yonden egitmek
icin halk tipi eserler kaleme aldig1 ve bu terbiyeyi sistemli bicimde kurdugu
belirtilmektedir.

Iste burada Yeseviligin “edep” anlayisi, Ahiligin “meslek ahlaki"na doniisiir.
Yesevilik “nefsini terbiye et” der; Ahilik buna “elini, dilini, belini koru; kazancini
temiz tut; miisteriyi aldatma; emegi kiiciimseme” diye somut Kkarsilik verir.
Yesevilik “hizmet” der; Ahilik bunu misafire kapr agmak, diiskiine el uzatmak,
muhtaci gozetmek, toplumsal dayanismay1 kurumsallastirmak seklinde yasatur.

Bu bakimdan Ahilik, Yeseviligin sehir hayatindaki kurumsal izdiistimii olarak
okunabilir. Biri irfan1 yogurur, digeri o irfan1 glindelik hayata, ¢arsiya, pazara,
liretime ve toplumsal nizama tasir.

Ahi Evran’in Felsefi Arka Plam1 ve Ahiligin Medeniyet Niteligi

Ahi Evran'in diisiince diinyasi birka¢ 6énemli kaynagin altini ¢izer: ibn Sinaci
felsefe, Thvan-1 Safé etkisi, tasavvuf terbiyesi ve melamet anlayisi. Bu unsurlarin
her biri, Ahiligin neden derinlikli bir ahlak sistemi kurabildigini aciklayan
anahtarlar sunar.

ibn Sinaci Cizgi ve Aklin itibar1

Makalede Ahi Evran'in, kurtulusa giden yollardan birinin peygamberlerin yolu,
digerinin ise filozoflarin akil yolu oldugunu ifade ettigi; fakat aklin herkeste ayni
aciklikta islemedigini, bu nedenle peygamber yolunun daha giivenli oldugunu
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diistindiigii belirtilmektedir. Bu, Ahi Evran’in akli reddetmedigini; aksine akli
ciddiye alan fakat onu vahiy ve niibiivvetten koparmayan bir denge kurdugunu
gostermektedir.

Bu cizgi son derece 6nemlidir. Cilinkii Ahilikteki diizen, keyfi bir sezgiciligin degil;
olcti, denge, tutarhilik ve sorumluluk fikrinin tirtiniidiir. Arican, Ahi Evran’in felsefi
diisiincenin geregi olarak rasyonel, tutarli, objektif ve stimullii bir tavir sergiledigini
ozellikle vurgular.

Thvan-1Safa EtKkisi ve Teskilat Fikri

Makale, Ahi Evran'in Thvan-1 Safa risalelerinden genis 6l¢iide yararlandigini,
ozellikle sanat ve teskilat diistincesinde bu etkinin hissedildigini kaydeder. Bu
nokta dnemlidir; zira Ahilik sadece dini heyecanin degil, kurumsal aklin da
tirtintidiir. Esnaf orgiitlenmesi, mesleklerin siniflandirilmast, is boliimii, toplumsal
ihtiyaglarin karsilanmasi gibi basliklar, Ahiligin planli ve bilingli bir tegkilat
mantid1 tasidigini gosterir.

Tasavvuf ve Melamet: Goriinmeden Hizmet Etmek

Ahi Evran’in tasavvufi arka plani ve 6zellikle melamet anlayisi, Ahiligin ruhunu
anlamada belirleyicidir. Ahi Evran’in eserlerinde adini gizlemesi, iyilikleri
one cikarmaktan kacinmasi ve tevecciih-i nastan sakinmasi melametle
iliskilendirilmektedir. Melamet, iyiligi gosterise doniistiirmeyi reddeder; hizmeti
sOhretin degil, samimiyetin alani olarak goriir. Ayn1 makalede Ahiligin topluma
adanmuslik, karsilik beklemeden yardim, yolcuya ve diiskiine sahip ¢ikma gibi
ilkelerinin biiytik 6lctide bu melamet felsefesiyle irtibatli oldugu vurgulanmaktadir.

Bu bakimdan Ahilikte “is” sadece kazang icin yapilmaz; “is”, insanin karakterini
insa eden bir mektebe dontisiir. Meslek, ahlakin disina tasmaz; tiretim, vicdandan
ayrilmaz.
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Tirkistan’dan Anadolu’ya: Mekan Degil Mizac¢ Tasinmistir

Yesevilik ile Ahilik arasindaki siirekliligi sadece tarihi go¢ ve kurumsal aktarim
tizerinden okumak eksik olur. Asil tasinan sey, bir kurumsal formdan 6nce bir
medeniyet mizacidir. Tiirkistandan Anadolu’ya gelen, yalnizca birtakim kisiler
veya teskilat modelleri degildir; ayn1 zamanda bir ahlak iklimi, bir hizmet anlayzst,
bir hikmet dili ve bir toplum insa tasavvurudur.

Ahiligin Abbasi halifesi en-Nasir li-Dinillah’in yeniden organize ettigi fiitiivvet
teskilatiyla iliskisini ve Ahi Evran’in bu arka plandan beslendigi bilinmektedir.
Ayni zamanda Anadolu’ya gelen ilim ve fikir adamlar1 arasinda Ahi Evran’in
da zikredilmesi, Ahiligin daha genis Islami-teskilat¢ miras icinde sekillendigini
gostermektedir.

Fakat Tiirkistan baglaminda bu miras, Hoca Ahmet Yesevinin hikmet diliyle
birlesince daha 0zel bir anlam kazanir. Cilinkii Yesevilik, go¢ebe ya da yari
yerlesik toplumsal yapilara Islam’in yalnizca inang boyutunu degil, ahlaki ve
toplumsal tislubunu da kazandirmustir. Ahilik ise bu tislubu Anadolu sehirlerinde
kurumlastirmustir. Bu sebeple “Yeseviden Ahi Evran’a” ifadesi, basit bir kronoloji
degil; hikmetten kuruma, irfandan tegkilata, edepten toplumsal nizama gecisin

adidir.
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Bugiin icin Ne Soyler?

Kazakistanda gergeklestirilen ve Tiirk diinyasini ortak tarih, ortak kiiltiir ve ortak
gelecek fikrinde bulusturmaya calisan bu programin en degerli taraflarindan biri,
Ahilik ve Yeseviligi nostaljik bir anma bashigina dontistiirmemesidir. Programin bir
yaninda akademik oturumlar, diger yaninda kurumlar arast is birligi toplantilars;
bir yaninda tiirbe ziyareti, diger yaninda 6diil térenleri ve toplumsal bulugmalar
yer almaktadir. Bu da gosteriyor ki mesele gecmisi seyretmek degil; gecmisten
bugiine bir medeniyet dili tasimaktir.

Bugiin Tiirk diinyasinin karsi karstya bulundugu meseleler yalnizca siyasi veya
ekonomik degildir. Ayn1 zamanda giiven, kalite, adalet, emek ahlaki, kurumsal
sadakat, dayanisma ve kiiltiirel siireklilik meseleleridir. Nitekim programin
son giiniinde yer alan “Ahilikte Giliven, Adalet ve Kalite: Modern Ekonomiye
Yansimalar” baglikli teblig de, Ahiligin cagdas karsiligint dogrudan bu kavramlar
tizerinden diisiinmeye davet etmektedir.

Bu nedenle Yesevilik ve Ahilik bugiin bize sunlar1 yeniden hatirlatir:

% Bilgi, ahlaktan koparsa yikici olabilir.

% Meslek, hizmete doniismezse sadece menfaat {iretir.

% Kurumlar, degerlerden beslenmezse ruhunu kaybeder.

% Toplum, edep ve giiven eksenini kaybettiginde iktisadi biiytime bile insan:
mutlu etmeye yetmez.

% Yesevilik kalbi insa eder; Ahilik o kalbin kurdugu toplumu insa eder. Biri
ic nizamu, digeri dis nizami temsil eder. Biri insan1 Allaha yaklastirirken,
digeri insani insana karsi sorumlu kilar.

Sonug¢

Hoca Ahmet Yesevi ile Ahi Evran arasindaki iligki, kuru bir etkilenme
tartismasindan ¢cok daha derin bir anlam tagir. Bu iligki, Ttirk-Islim medeniyetinde
hikmetin ahlaka, ahlakin emege, emegin teskilata, teskilatin da toplumsal adalete
doniismesinin hikayesidir.

Ahi Evran’in giiclii bir felsefi sahsiyete sahip oldugunu; akil, hikmet, ahlak,
tasavvuf ve teskilat fikrini bir araya getirerek Ahiligi kurdugunu acik bicimde
ortaya koymaktadir. Ayni sekilde Kazakistan/ Tiirkistan programi da, Yesevilik ile
Ahilik arasindaki tarihi ve diisiinsel baglarin bugiin yeniden okunmak istendigini
gostermektedir.

Dolayisiyla Hoca Ahmet Yesevi ile Ahi Evran’ birlikte diistinmek, ge¢misi yad
etmekten ibaret degildir. Bu, ayn1 zamanda su soruyu yeniden sormaktir:
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Nasil bir insan? Nastl bir toplum? Nasil bir emek ahlaki? Nasil bir medeniyet?
Verilecek cevap sudur:

Hikmetle yogrulmus bir kalp, edeple bicimlenmis bir sahsiyet, helal emekle
kurulan bir hayat ve adaletle ayakta duran bir toplum.

Yesevilik bunun ruhudur; Ahilik ise bu ruhun hayata gecmis seklidir.
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ilhan SAHIN®

14. ylizyillarda Anadoluda sosyal, iktisadi ve dini bakimdan toplumun énemli bir
kesimini etkileyen ve 6zellikle esnaf ziimresinin sekillenmesini ve 6rgiitlenmesini
saglayan kurumlar arasinda Ahilik kurumu ile ilgili baz1 ilmi ve popiiler
arastirmalar yapilmasina ragmen biitiinciil bir tarih anlayist icinde konuyla ilgili
monografik ¢alismalarin ¢cok fazla olmadigini belirtmek gerekir'. Kurumun adi
olan “ahilik”in terim olarak Arapca “kardesim” manasindaki “ahi” kelimesinin
yaninda Tiirkcede ¢ok goriilen bir ses olay1 olan (k > h) degisiminin sonucu olarak
“aki” (eli acik, comert) kelimesinden tiiretildigi de ileri siiriiliir. Bu baglamda
Tiirkistan cografyasinda 11. yiizyilin ikinci yarisinda Kasgarli Mahmud tarafindan
kaleme alinan Divdnu Lugdti't-Tiirk’te bir yerde comert anlaminda “aki”; bir
yerde de comertlik anlaminda “akilik” gecer?. Ayni sekilde Yusuf Has Hacib'in
Kutadgu Bilig adl1 eserinde comert ve eli acik anlamlarinda bir¢ok yerde “aki”
kelimesi yer alir’. Bu eserlerden yaklasik 50 yil sonra 12. yiizy1l sairlerinden Edib
Ahmed Yiiknekinin Dogu Tiirk¢esi'yle yazdig1 Atebetii'l-hakayik adli eserinde

*

Prof. Dr.,29 Mayis Universitesi.

1 Ahilikle ilgili arastirmalarin genel bir degerlendirmesi i¢in bk. Ahmet Yasar Ocak, “Ttirkiyede
Ahilik Arastirmalarina Elestirel Bir Bakis”, I Uluslararast Ahilik Kiiltiirii Bildirileri, Ankara
1996, s.129-138. Ocak burada sadece Tiirkiye'de yapilan arastirmalari degil, Batida yapilan
arastirmalari da ele alir ve bunlari hem yaklasim ve ydntem hem de kaynaklar, hiikiim ve
kanaat bakimindan elestirel bir gozle degerlendirir.

2 Kasgarl Mahmud, Divdnu Lugati’t-Tiirk, Giris-Metin-Ceviri-Notlar-Dizin, Hazirlayanlar: Ahmet
B. Ercilasun-Ziyyat Akkoyunlu, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2014, s. 43, 419

3 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Ceviren Resit Rahmeti Arat, Istanbul: Kabalci Yaymevi, 2008,

bk. indeks ak.
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hem comert anlaminda “ah1” ve “aki” hem de comertlik anlaminda “ahilik” ve
“akilik” kelimelerinin gegtigi goriiliir®. Kirgizlarin diinyaca {inlit Manas destaninda
ise yigitligi simgeleyen bir unvan oldugu icin Er Manas diye hitap edilen destan
kahramani Manas'in asagidaki dizelerden savasta birlestirici, adaletli, yapici,
eliyle birlikte gonlii ve goziiniin agik olmasi vasiflarina binaen “comert” olarak
nitelendirildigi ve comertligin daha genis bir anlam ifade ettigi anlasiliyor®.

Top basinin baarina Grup onderlerinin hepsine
Corgodon tandap mindirdi, Yorga attan se¢ip bindirdi,
Coo boriisii er Manas Diisman kurdu Er Manas
Coomartuygen bildirdi. Comertligini gosterdi.

Ahi veya aki kelimelerinden tiireyen “ahilik” veya “akilik"in, Anadoluda kavram ve
kurum olarak ortaya ¢ikmadan 6nce kokleri, Islam tarihinin 6ncesinde ve erken
donemlerinde “karmat”, “fetd”, “ayyar”, “satir” gibi adlarla bilinen issiz, basibos
gencler ve hatta ¢ok fazla beceri gerekmeyen sanat kollarinda ¢alisanlara kadar
dayandirilir. Bunlar devletin zayifladig1 ve kontroliin gevsedigi zamanlarda yagma
hareketlerinde bulunmaktan ve kargasa ¢ikarmaktan geri kalmiyorlardi. Bu

olusumlara ve hareketlere karsilik islami désnemde sivil toplum ve devlet, sadece

4 Edib Ahmed b. Mahmud Yiikneki, Atebetii'l-hakayik, Hazirlayan Resid Rahmeti Arat, Ankara:
Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2006, bk. indeks: ahi, ahilik, aki, akilik.

5 Manas: baatirdik epos (S. Orozbakov), V. kitap, (haz. Musaev, Samar ve Mederalieva, C.,), Biskek:
Kirgiz Respublikasinin Uluttuk Ilimder Akademiyasi Yayinlar, 2006, s. 380.
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zor kullanarak degil, genclik, kahramanlik, comertlik anlamlarina gelen fiitiivvet
ve fiitlivvet tegkilati vasitasiyla meselelere bir ¢6ziim yolu bulmaya calisti. Bu
baglamda Abbasi halifesi Nasir Lidinillah (1180-1225) hem sehir fityanini (gengleri)
ve isc¢i kitlelerini bir disiplin altina almak ve kendine bagh birlikler olusturmak
hem de dini ve siyasi niifuzunu arttirmak icin islam'mn erken déneminde sosyal
bir kavram olarak ortaya ¢ikan, sonra gengler arasinda sosyal ve ekonomik bir
yapilanmaya doniisen ve bu siirecte stfilikle de i¢ ice olmaya baslayan fiitiivvet
teskilatini resmi bir devlet kurumu haline getirdi. Ayrica Halife, fiitiivvet erkani
lizere merasimle elbise giyerek teskilata dahil oldu®.

Halife Nasir, bundan sonra teskilat: yaymak ve islam iilkeleri tizerindeki niifuzunu
daha da arttirmak i¢in tiim IslAm iilkelerine elciler gonderdi. 1214 yilinda Anadolu
Sel¢uklu Sultan I. izzeddin Keykavusa bir heyetle birlikte fiitiivvet tegkilatina
girmenin 6nemli bir yolu olan elbise (salvar) gonderdi. Bu gelenek Anadoluda
Ahiler arasinda daha ziyade “sed kusanma” veya “sed baglama” olarak yerlesti. Bu
iliskilerin sonunda fiitiivvet teskilat1 Anadoluda Ahilik ad1 altinda hizla yayilmaya
basladi. Teskilatin kurulusunda ve yayillmasinda debbag (derici) esnafindan Ahi
Evran 6nemli bir rol oynadi. Asya iclerinden Anadolu’ya gelen mutasavviflardan
olan Ahi Evran, menkibevi kaynaklara gore bir miiddet Denizli, Konya ve
Kayseride bulunduktan sonra Kirsehir'e yerlesti ve bazi bilim insanlarinca ihtiyatla
karsilanan 1261 yilinda 93 yasinda vefat etti”. Bu baglamda daha sonraki siirecte
Kirsehirdeki Ahi Evran Zaviyesi, debbaglarin (dericilerin) ve zanaat erbabinin
manevi merkezi oldu ve Ahi Evran da kurucu 6nder ve tistad anlaminda hem
dericilerin piri hem de biitiin esnaf kollarindaki pirlerin {istiinde pir veya seyh
olarak anilmaya ve bilinmeye basladi®.

6  Bu hususta bk. Bernard Lewis, “The Islamic Guilds”, The Economic History Review, VIII/1
(November 1937), s. 20-37; Halil Inalcik, “Ahilik, Toplum, Devlet”, II. Uluslararast Ahilik Kiiltiirii
Sempozyumu Bildirileri, Ankara 1999, s. 189-200. B. Lewis, basibos hareket eden bu gruplar
arasinda 6zellikle Karmatilerin Islami loncalar tizerindeki tesiri ile ilgili M. Massignon ve
Fuad Kopriilii gibi kimselerin goriislerini ve varsayimlarini irdeler ve onlarin Islim'in erken
doéneminde oldukga faal olduklarini belirtir.

7  Tarihi bir hiiviyete sahip olmasina ragmen gergek kisiligi menkibeler arasinda kaybolan Ahi
Evran'in hayatini ve onun hakkinda yapilan arastirmalari donemin kaynaklar1 isiginda elestirel
bi¢imde inceleyen son bir ¢alisma icin bk. M. Fatih Kdksal, Bir Anadolu Efsanesi Ahi Evran,
Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, 2021, s. 17-50.

8 Osmanl doneminde Kirsehirdeki Ahi Evran Zaviyesinin ve Ahi Evran'in neslinden gelip
zaviyenin seyhliginde bulunan kimselerin bu vasiflar1 teamiilen de olsa belgelerde: “...
Memalik-i Mahrisemde ehl-i sanayi‘in pirleri olup, Kersehirde medftin olan merhttm Ahi
Evran Zaviyesinin evladiyyet-i mesrfitiyyet iizere berat-1 ali-sanimla zaviyedari olan”; “Medine-i
Kirsehride vaki® Ahi Evran-1 Veli kuddise sirruhu’l-celilin zaviyedarhigima mutasarrif olanlar
aba vii ecdadi Memalik-i Mahrtisemde vaki’ ehl-i sanayi’ ve debbag esnafinin seyhleri olup ...”
seklinde gecmektedir. Bu ifadelerin gectigi belgelerin tam transkripsiyonlu metinleri i¢in bk.
flhan Sahin, Tarih Icinde Kirsehir, istanbul: Eren Yayincilik, 2011, s. 108-113.
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Ahiligin bu sekilde Anadoluda temellerinin atildig1 anlasiimakla beraber Tiirklerin
Asya iclerinden kitleler halinde Anadolu’ya gelmeden 6nce veya geldikleri
siralarda kaleme alinan kaynaklarda comert/comertlik manasina gelen “aki” ve
“akilik™n, “ahi” ve “ahilik” anlaminda kullanildigini belirtmek gerekir. Bu durum
Maveraiinnehir ve Dogu Tiirkistanda hiikiim siiren Karahanlilar doneminde Yusuf
Has Hacib tarafindan kaleme alinan Kutadgu Bilig adli eserde “aki” ve “akilik"in
gectigi ifadelerde acik bir sekilde goriilmektedir. Bu ifadelerin, M. Fatih Koksal
tarafindan yapilan arastirmada hem transkripsiyonlu hem de sadelestirilmis
metin halinde ayrintili ve 6zenli bicimde ele alindig1 ve islendigi goriilmektedir.
Bu baglamda sz konusu ifadelerin bir beytinde: ak: erdi elgi yiireki tediik /
biliglig sakinuk kor ati bediik ifadesiyle bir aki (ahi) “bilgili, temiz kalpli, takvali
ve biiyiik ad1 olan kisi” olarak tanimlaniyor. Bir diger beyitte: att edgii bolmis
atannus akt / akt olse ati tirig tép okt ifadesiyle aki (ahi) olmak “iyi adli olmak”
(giizel anllmak) ile esdeger tutuluyor. Akulik kisilik asig edgiiliik / bu edgii kisidin
kelir belgiiliig ifadesiyle de akilik (ahilik), “insanlik, yararlilik ve iyilik” 6zellikleriyle
tanimlaniyor’.

Yusuf Has Hacib, aki veya akilik vasfinda olacak kisilerle ilgili bu vasiflandirmalarin
yaninda: aki bolgil alcak tuz etmek yétiir / kisi ‘aybt acma sen ortiip yitiir [Aki (Ahi)
ol, alcak goniillii ol, tuz-ekmek yedir. Insanlarin ayiplarim agic1 degil, ayiplar ortiip
ortadan kaldiran ol] ifadesinde, tuz-ekmek yedirmekten baska, Ahiligin en énemli
niteliklerinden olan ayiplari agic1 degil, 6rtiicii olmaktan bahsetmektedir. Bunun
yaninda: apari bulsa men bir vefalig akt er eginke yiideyi kdziimke urayi [eger vefal
bir aki yigit bulsam, omzumda tasirim, yiiziime siirerim]; akt tép ayurlar kayu ol
akt / aki can yuluglap dter er haki [Aki deyip duruyorlar! Nerede o aki? (Gergek)
aki canini kurban eder, kisinin hakkini 6der] ve akilik ol ermez iilese kiimiis / akt
cant halkka kilur ol yulug [Akilik glimiis (para-pul) dagitmak degildir. (Gergek) aki
halka canin1 kurban eder] beytlerinde' ise gercek bir “Ahi” tipini ¢izer ve bunun
ozlemi icinde oldugunu belirtir

Kutadgu Bilig'in yani sira Edip Ahmed Yiikneki'nin, Atabetii’l-hakdyik’'inda
ahi kelimesinin hem “ah1” hem de “aki” olarak ge¢mesi, ak1 > ah1 doniistimiinii
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bu eserde de aki (ahi) ile ilgili igilmes koriiilni
ahu ir iger / tigilmes muradka aht ir tiger [Egilmez gonlii ahi Kisi eger; Erisilmez
murada ahi olan erer.]; bu bodun rolusu aht ir turur / ahlik seref cah cemal arturur
[Bu milletin stisii ah1 kisidir. Ahilik insanin serefini, mevkisini ve giizelligini artirir]
seklinde Kutadgu Biligde gecen ifadelere benzer ifadelerin yer aldig dikkati ceker™.

9 M. Fatih Koksal, Bir Anadolu Efsanesi Ahi Evran, s. 61.
10 M. Fatih Koksal, Bir Anadolu Efsanesi Ahi Evran, s. 62-63.
11 M. Fatih Koksal, Bir Anadolu Efsanesi Ahi Evran, 64
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Bunlarin yaninda Kutadgu Biligde iki yerde gecen bir kavram veya olusumdan da
bahsetmek gerekir. Bu kavram veya olusum, negii tér esitgil akilar bast / koviiilke
alifil a cirguy kisi [Ey cimri adam, akilar basi nasil soyler, dinle!] ve yéme yakst
aymus akilar bagt / esitgil muni sen ay edgii kisi [Yine gilizel sdylemis akilar basi.
Buna kulak ver ey iyi kisi] beytlerinde gecen “akilar basi"dir. M. Fatih Koksal'n
daisaret ettigi gibi bu kavrami® “comertler bas1” olarak bugiinkii dile uyarlamak
dogru olmayacaktir. Bu kavram, ister istemez bugiin icin bilgi sahibi olamadigimiz
bir ziimre ve bu ziimrenin bir “bas1” oldugu intibain1 vermektedir.

Anadolu cografyasinda Ahilerle ilgili en 6nemli kaynaklardan biri, ibn Battutanin
seyahatnamesidir. Lazkiye tizerinden gelerek 1332 yilinda Alanyada karaya ¢ikan
Seyyah Ibn Battuta, Tiirkmenlerin yasadiklar1 her koy, kasaba ve sehirde bulunan
Ahilerin, sadece gelen yabancilar1 misafir etme, onlarla ilgilenme, yiyeceklerini ve
konaklayacaklari yerleri temin etmede degil, dirlik ve diizenligin saglanmasinda ve
hatta su veya bu sebeple haramilik yapanlari cezalandirdiklarini belirtmektedir®.
Esasinda seyyah ibn Battutanin verdigi bu bilgiler, dzellikle Anadolu Selcuklular
doneminde Ahilikte kavli (zanaatkar ve ilim sahibi) ve siirbi (Ahilige giriste
icilen bir tiir serbet) olarak ziimrelesmenin yani sira seyfi olarak bilinen ve
kokleri cigit / jigit / yigit ve alp gibi adlar altinda Tiirkistan cografyasina kadar
uzanan ziimrenin, bulunduklar yerlerde asayisin saglanmasinda 6nemli rol
oynadiklarini géstermektedir. Bu baglamda Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig'te
saglanmasindaki rollerine isaret eden beytte: ozundin kopar ol ajun bulgaki /
ozunct bagsin kes ay ersig aki [Dlinyada fitne, iftiracilar yiiziinden kopar. Ey yigit
aki, iftiraci kisinin kafasini kes] der®®. Bu durum onlarin asayisi saglamak icin
yeri geldiginde silah da kullandiklarini gosterir. Yusuf Has Hacib’in ifadelerinde
bu gorevi yerine getiren “aki” veya “ahi”, yigit olarak vasiflandirilir. Bu durum
Ahiligin “feta”(yigit) veya “fityan” (yigitler) denen kavramlarina dayanan fiittivvet
anlayisinin, erken dénemlerde Tiirkistan cografyasinda yazili kaynaklara yansiyan
izlerini ve olusumlarini gostermektedir.

Belirtilen bu hususlar baglaminda Tiirkistan cografyasinda Kirgizca ve Kazakca
gibi dillerde “cigit/jigit” olarak bilinen “yigit"in sozlii tarih kaynaklarinda ve halkin
hafizasinda 6nemli bir yeri vardir. Nitekim Kirgiz toplumunda “cigit” olan kisinin
tanimlanmasiyla ilgili “er cigit el kamin ceyt” atasozii oldukca dikkat ¢ekicidir.
Bu atasoziinde, er olan er, yigit olan yigit, halkinin gamini, tasasini {izerine alan,

12 M. Fatih Koksal, Bir Anadolu Efsanesi Ahi Evran, s. 62-63.

13 Ibn Batt(itanin bu gdzlem ve tespitlerini seyahatnamesinin 6zellikle Anadolu kismunda gdrmek
miimkiindiir (Bk. Ebt Abdullah Muhammed Ibn Battiita Tanci, Ibn Battiita Seyahatndmesi, I,
yay. A. Sait Aykut, Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2000, s. 400-461).

14 Buyapilanmalar bazi fiitiivvetnamelerde yer almaktadir. Bu hususta bk. Abdiilbaki Golpinarli,
“Islam Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilat ve Kaynaklar”, Iktisat Fakiiltesi Mecmuast, 11/1-4 (Ekim
1949-Temmuz 1950), s. 1-354.

15 M. Fatih Koksal, Bir Anadolu Efsanesi Ahi Evran, s. 62.
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bunu ¢eken ve halki icin kendini feda eden kisi olarak tanimlanmaktadir. Bunun
yaninda Manas destaninda destan kahramani Manas'in adi, Er Manas ve Cigit
Manas unvanlariyla sik sik gecer. Manas'in en biiyiik giicii ise Kirk Coro olarak
adlandirilan Kirk Cigit'tir. Gelenege gore Kirgiz halkini uruu (boy) olarak bilinen
40 boy teskil ettiginden her bir boyun basinda ¢oro olarak bilinen bir boy beyi
vard1. Destanda yigitlerin basinda gecen olaylar ve onlarin halki i¢in miicadeleleri
etkileyici bir sekilde anlatilirken, halki i¢in miicadele eden onurlu yigitlerin basinin
her zaman dumanl oldugu ve sikintilarinin eksik olmadigy; “Namis kuugan
cigitke / Alban tiirlii azap bar” dizesiyle ifade edilir'®. Hatta asagidaki dizelerden

......

dahi onlara dost olarak geri dondiigii belirtilir".

Neler kelip, ne ketpeyt Neler gelip neler gecmez
Er cigiten basina, Yigir adamin basina.
Oliim cagin oylonup, Oliimii disiiniip,
Omiir tile casina, Omiir dile kendin icin.
Omiir berse casina, Omiir verirse sana,
Bak berse quday basina Talih verirse Allah basina,
Ketken dusman dos bolup, Giden diisman dost olup
Kayta keler kagina. Yeniden gelir yanina.

Yigit kavramuyla ilgili Kazakc¢ada da buna benzer atasozleri ve deyimlerin oldugu
dikkati cekmektedir. Nitekim “Er jigit 0zi tisin tuwadi / El tisin 6ledi.”® ataséziinde
kendisi i¢in dogan er veya yigitin, halki ve yurdu i¢in 61diigi belirtilir. Ayni sekilde
asagida dortliik seklindeki atasoziinde de® ¢ivinin nali, nalin tulpar (kiiheylan)
aty, tulparin yigidi ve yigidin de yurdunu her zaman korudugu ifade edilir.

“Sege tagani saktaydi, Civi nal korur,
Taga Tynpard saktaydi. Nal ulpari (kitheylani) korur.
Tulpar erin saktayd, Tulpar yigidini korur,
Er elin saktayd:. Yigit ilini yurdunu korur.

16 Manas: baatirdik epos (S. Orozbakov), V. kitap, (haz. Musaev, Samar ve Mederalieva, C.,), Biskek:
Kirgiz Respublikasinin Uluttuk flimder Akademiyasi Yayinlari, 2006. s. 36

17 Manas: baatirdik epos (S. Orozbakov), V. kitap, s. 361-362

18  https://qazcorpus.kz

19 https://qazcorpus.kz
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Belirtilen bu hususlar, Ahiligin Anadoluda organizasyonu ve ritiieli ile ilgili
kurallar kitabi olan fiitiivvetnAmelerde®, Islam ahlak ve edebi yaninda, erken
donemlerden itibaren Tiirkistan cografyasinda Tiirk toplumuyla 6zdeslesen
yigitlik, alplik (gaza) ve akilik (comertlik) gibi olusumlari ve olusumlarin kurallarini
on plana cikarmaktadir. Bu olusumlarla Ahiligin Anadoluda daha hizli yayildigi
soylenebilir. Bu yayllmada Anadolu Sel¢cuklu Devletindeki i¢ karisikliklarin,
merkezi idarenin giderek otoritesini kaybetmesinin ve sehir ve kasabalarda ortaya
cikan diizensizligin ve karmasanin da tesiri vardi. Bu kargasa doneminde Ahilerin,
glicli, yaygin, kontrol etme istegi ve becerisine sahip bir orgiit olarak goziikmeye
basladiklarini séylemek miimkiindiir.

Bu siireg i¢inde Ahiligin iki dnemli kuralinin 6ne ¢iktig1 dikkati ¢ekmektedir:
“Dayanisma” ve “misafirperverlik”. Birbiriyle biitiinlesmis bir halde olan bu iki
kural ile ilgili uygulamalarin hem erken donem yazili kaynaklarina hem de sozlii
kaynaklara yansidig1 goriilmektedir. Bu kurallar insanlarin ve toplumlarin birlik
ve dirlik i¢cinde olmasini ve yardimlagsmasini ifade eder. Bu baglamda Tiirklerin en
eski destani Oguzndme'de Oguz Han'in vasiyetiyle han olan Kayi Han ile ilgili iranl
tarih¢i Residiiddin’in (vefatt: 1318) Cami‘ii't-tevdril'inde yer alan Oguzndmenin
Yazicizade Ali versiyonunda, Oguz Han'in alt1 oglu ve yirmi dort torununun birlik
ve dirlik icinde olmalar ile ilgili bir vasiyeti dikkati ¢eker. Oguz Han, alt1 oglu ve
yirmi dort torunu ile bir arada iken 6nce ogullarindan sirayla bir, sonra iki ve daha
sonra ti¢ ok ister ve her birini ayr1 ayr1 kolayca kirar. Bunu takiben her bir oglundan
bir ok ister ve bu alt1 oku birlestirir ama kiramaz. Sonra on ikisinden birer ok ve
diger on ikisinden birer ok ister ve on ikiser oku iple sarip ellerine verip kirmalarin
ister. Onlarin: “kirllmaz” demeleri {izerine: “.. isbu temsil delilince gerekdiir ki
biribiriniize uyup vasiyetim miicebince Giin, han ola. Anun ardinca ogli, Kayi,
han ola.” der? ve boylece onlarin birlik ve dirlik icinde olmalarini vasiyet eder. Bu
hikaye, Asik Pasanin (vefati: 1332) Garib-ndme adli eserinde de gecer® Eserinde
birlik ve dayanisma fikrini derinden isleyen Asik Pasa, bu ruhu ayn1 menkibeyle
Anadolu’ya -6zellikle Ahiligin merkezi Kirsehire- tasir ve bir bakima yasadigi
dénemdeki buhranlarin ve karisikliklarin, birlik ve dayanismayla asilabilecegini
hatirlatir.

Anadoludaki Ahiligin 6ziinde olan bu dayanisma, Merkezi Asyada Kirgiz ve Kazak
gibi toplumlarda “intimak” adiyla bilinir. Her iki toplumda da rizkin, bolluk ve
bereketin basi birliktir anlamina gelen “iris aldi intimak” atasozii cok meshurdur.
Toplumlarin varliginin temeli olan intimak ile ilgili Manas destaninda da ifadeler

20 Bk. Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvetname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, X111, s.
264-265.

21 Yazicizade Ali, Tevdrih-i Al-i Selcuk (Oguzndme-Selcuklu Tarihi), Haz. Abdiilkadir Bakir,
Istanbiil: Camlica, 2017, s. 23.

22 Asik Pasa, Garib-ndme, 9. dasitan, 1. bab, Kemal Yavuz nesri, c. I/1, Ankara: Tiirk Dil Kurumu
Yaynlari, 2000, 552-600. beyitleri.
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yer alir. Nitekim Manas destaninda destan kahramani Manas'in en yakin dostu
ve akil hocasi olan Almambet, asagidaki ifadesinde birligin, dirligin ve saadetin
basinin mtimak oldugunu ifade eder ve bunun saglanmasi icin dua edin der®.

Iras meni tur desei Bana ‘burada kal’ derseniz,
[ntumak suraym kobiindon. Cogunuzdan birlik (uyum) dilerim.
Kuday berse wnzumak Allah birlik verirse,
Kuusan ketpeyt, iris bak. Kovsaniz da saadet (kismet) gitmez.
Meni koyo salifiar, Beni birakin,
Intumakuu ciirmoko Birlik icinde yasamaniz i¢in
Bata kilgin baariiiar!» Hepiniz dua edin!”
Almambet ayup salgant, diye soylemis Almambet.

Manas destaninin asagidaki bir dizesinde ise tarihi siire¢ icinde baslarinda pek
cok olay gecen Kirgizlarin intimak yani birlik ve dirlik icinde olmadiklari icin
dagildiklar belirtilir 2*:

Bastagi 6tkon Kirgizdin Eskiden gecen Kirgizlarin
Balaketi dalay bar. Felaketi pek coktur.
Inumak cokton taragan Birlik olmadigt i¢in dagilmislardir.

Bu dizelere benzer sekilde, Kazak toplumunda da intimak ile ilgili atasozii ve
deyimlerin oldugu dikkati cekmektedir. Bu baglamda dirlik neredeyse rizk da
[bolluk ve bereket de] oradadir anlamindaki “mtimak kayda bolsa, 1r1s sonda™;
sanat ve zanaatin basi birlik ve rizkin basi dirlik anlamindaki “oner ald - birlik,
1n1s aldi-tirlik™ atasozlerini zikretmek gerekir.

1332 yilinda Anadolu’ya gelen seyyah Ibn Batttita da Ahilerin misafirperver
ve dayanisma icinde olduklarini, yoneticilerin ve halkin kendilerine saygi ve
itibar gosterdiklerini belirtir?. Bu birlik icinde Anadoluda ahiligin, toplumda
ylizyillar i¢inde olusan ve sosyal-etik kurallar yoluyla, gen¢ delikanlilari, geng
iscileri, basibos kimseleri terbiye eden ve bu kurallar Islami-stfi miieyyidelerle

23 Manas: baatirdik epos (S. Orozbakov), VI. kitap, (haz. Musaev, Samar), Biskek: Kirgiz
Respublikasiin Uluttuk flimder Akademiyas: Yayinlari, 2006. s. 445

24 Manas: baatirdik epos (S. Orozbakov), VI. ve VIL kitaplar, (haz. Musaev, Samar ve diger.,), Biskek:
Kirgiz Respublikasinm Uluttuk flimder Akademiyasi Yayimlari, 2014. s. 110

25 Babalar Sozi: Jiiz Tomdik, Kazak Makal-Matelderi, T. 65, Foliant, Astana 2010, s. 342. s.342.

26 Babalar Sozi: Jiiz Tomdik, Kazak Makal-Matelderi, T. 68, Foliant, Astana 2011, s. 279.

27 Bk.Ibn Battuta, Ibn Battiita Seyahatndmesi, 1, s. 400-461).
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giiclendiren bir teskilat 6zelligi haline geldigini gosterir. Oziinde “dayanisma”
ve “misafirperverlik” olan, issizligi, basiboslugu reddeden bu teskilat, sanatini
Ogreten ustaya mutlak itaat, is disiplini ve kanaatkarlik isterdi. Biit{in bunlar, belli
bir tiretim tarzinin, sehir ve kasabalardaki ¢esitli meslek ve esnaf kollar1 (hirfet)
ile ilgili sistemin iyi islemesini saglayan ve uygulanmasi siyasi irade tarafindan
desteklenen sosyal-etik kurallard?®,

Osmanl Devletinde merkezi idarenin 15. yiizyilin ortalarindan itibaren giderek
gliclenmesi, Ahilik teskilatinin siyasi ve askeri giiciinii kaybetmesinde 6nemli bir
rol oynadi. Bu baglamda yigitbasi gibi olusumlar da esnaf teskilatinda esnafin
icinden cikan ve esnaf ile devlet arasindaki iligkileri saglayan olusumlar haline
geldiler®. Anadolu Sel¢uklulart ve Osmanli doneminde topluma yonelik faaliyet
ve hizmetlerini genelde zaviye, tekke ve hankah adiyla bilinen tesislerde yerine
getiren Ahiligin en 6nemli prensiplerinden biri, kiimelenerek bir tiretim modeli
olusturmakti®. Bu iiretim modelinde ayni is kolundaki esnaf grubu, ferdi is
yapmak yerine birlik kurarak ve belirli cografi alanlarda kiimelenerek {iretim
yapmakta, actiklar1 diikkanlarinda faaliyet gostermekte, intizam dahilinde
calismakta ve bunlara zarar vermek kasdiyla disaridan gelip nizami bozmak
isteyenlere izin verilmemekteydi. Ayrica bu model ¢ercevesinde esnaf ziimresi ile
halkin bulustugu yerlerin basinda carsilar, kapanlar ve muayyen giinlerde kurulan
pazarlar da gelmekteydi. Bu carsilar, kapanlar ve pazarlari, sadece esnafin malini
alip sattig1 yer olarak degil, sehirden ve cevre yerlerden gelen halkin bulustugu,
kaynastigl, sosyallestigi ve hatta ortak bir dil olan Tiirkcenin gelistigi yerler olarak
diistinmek gerekir.

Sonug olarak su hususlar1 séylemek miimkiindiir. 11. yiizyilin ikinci yarisinda
Tiirkistan cografyasinda yazilan Divanu Liigat-it-Tiirk ve Kutadgu Bilig adli
eserler ile 12. yiizyilda yazilan Atabetii’l-hakayik gibi Tiirklerin daha Anadolu’ya
gelmeden Once veya geldikleri sirada yazilmis olan eserlerde, aki (ahi) veya akilik
(ahilik) kavramlarinin, sadece eli acik ve comert® anlamina gelmedigi, cok daha
genis bir kavram cercevesinde ideal bir aki (ahi), insan ve hatta toplum tipinin
nasil olmasi gerektigi belirtilmektedir. Bunun yaninda genc, yigit anlamindaki feta
kelimesinden tiireyen ve Islamin ahlaki degerlerini temel alan fiitiivvet anlayisi

28 Tarihi siirec icinde fiitlivvet 6ncesi ve sonrasinda dini, siyasi, iktisadi ve sosyal yapilanmalar
ve bu baglamda Anadoluda ahiligin dogusu, gelisimi ve esnaf ve zanaatkarlarin fiittivvet/
ahi teskilatiyla biitiinlesmesiyle ilgili olarak bk. Bernard Lewis, “The Islamic Guilds”, s. 20-37;
Gabriel Bear, “Guilds in Middle Eastern History”, Studies in the Economic History of the Middle
East, ed. M. A. Cook, London 1970, s. 11-30; Gabriel Bear, “The Administrative, Economic and
Social Functions of Turkish Guilds”, International Journal of Middle East Studies, 1/1 (1970), s.
28-50; Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Teskildtimin Kurulusu, Konya 1991; Halil Inalcik, “Ahilik,
Toplum, Devlet”, s. 189-200.

29 Bk.Ilhan Sahin, “Yigitbas1”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 43 (2013), s. 549-550.

30 Buhususta genel bir bilgi ve 6rneklemeler i¢in bk. Ahmet Kala, Ahi Kiimelenme Modeline Gore
Anadolu Sanayi Devrimi, Istanbul 2019.
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yaninda Ahiligin Anadoludaki yayilisinda 6nemli bir rol oynayan yigitlik vb.
kavramlarin Tiirklerin daha Anadolu’ya gelmeden 6nce veya geldikleri siralarda
Tiirkistan cografyasinda yazili kaynaklara yansidigl ve sozlii kaynaklar ile
hafizalarda yasadig1 goriilmektedir. Ayrica Ahiligin temel prensiplerinden olan
dayanisma ve misafirperverligin, drnekleme olarak verilen Kirgiz ve Kazaklara
ait sozlii tarih kaynaklarinda ve agizlarda “intimak”™ adi altinda ge¢misten
glinlimiize yasadig1 ve uygulandigi tespit edilmektedir. Bu durumlar, Tiirklerin
daha Anadolu’ya gelmeden dnce ahi (aki) veya aki (akilik) ile ilgili bazi bilgilere,
donanimlara ve olusumlara sahip olduklarinin bir isareti olmalidir. Bu baglamda
Tirklerin Anadolu’ya gelisleri ve Anadolu’yu vatan edinisleri ile birlikte ortaya
cikan pek ¢ok kurum, olusum, kavram ve kavram isaretlerinin daha saglikli
bicimde anlasilabilmesi icin, arastirmaya konu olan yapilarin ardillarinin, baska bir
ifadeyle bu topluluklarin geldikleri cografyalardaki tarihsel ve kiiltiirel olusumlarin
g0z ard1 edilmemesi gerektigi ortaya cikmaktadir.
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Osmanli devletinin kurulusu meselesi tarihg¢ilerce yillardan beri siire giden
tartismalar arasinda neredeyse ilk siray1 alir. Osmanl beyligini kuran ailenin
mensei, bu tartismalar arasinda bilhassa 6ne ¢ikarilir ve kurucu aile baglami
etrafinda kurulusun sirlarina cevap bulunmaya calisilir. Esasen Osmanl erken
doneme ait tarihler, ailenin bir boy tesekkiilii i¢cinde sivrilen esitler arasinda ilk
siraya yiikselen bir vasif tasidig1 yolunda hem fikirdir. Bu baglam Oguz boylarinin
Anadolu cografyasina aktiklari ikinci biiyiik go¢ dalgasinin bir yansimast icinde
miitalaa edilir. Genel olarak da bu hususta bir mutabakat s6z konusudur. Elbette
ilk kaynaklarin 100-150 y1l sonra ortaya cikmis bulunma hallerinin getirdigi bilgi
zafiyeti bu temel kurulus argiimanlarini hayli ¢esitlendirmis de goriiniir. Boy
teskilatlanmasinin dinamiklerinin Osmanlilarin bulundugu cografyanin sosyal
yapilarinin, devlet tesekkiilii noktasindaki etkileri siiphesiz bu manada temel kabul
edilir. Peki bunlara iktisadi faaliyetin medeni yani sehirlesmis hali de eklenebilir
mi? Yani kisaca kiiciik sanayi kuruluslari olarak nitelendirilebilecek ve yerlesik
unsurlarla daha ziyade bagdastirilabilecek zanaat ehlinin bu teskilatlanmada rolii
s0z konusu olabilir mi? Bu suallerin cevabini ararken stiphe yok ki zanaat ehlinin
ahlaki 6gretilerle miicehhez zihniyetini yansitan “ahiligi” 1skalamak ve goz ardi
etmemek gerektigi agiktir.

*

Prof. Dr., 29 Mays Universitesi.
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Oncelikle ilk Osmanlilarin asiret yapilanmasi icinde kendine mahsus boliikler
vasitasiyla diizenli bir yerlesik bir ilk teskilatlanmay1 viicuda getirdiklerini
biliyoruz. Baslangic itibariyla XIII. yiizyila ait baz1 kaynaklarda Tiirkmen savasgi
kimligi konusundaki bilgilerde, alplik gelenegine yapilan kuvvetli vurgular, dikkati
cekici olup Tiirkmen guruplarinin birer asiret yapisi icinde olmak kadar ayni
zamanda savasci boliikler tarzinda da teskilatlanmis olma hallerine atif yapar.
Bilhassa sinir hattinda teskilatlanmis olan bu savas beylerinin liderligindeki
boliiklerin sanildiginin aksine askeri anlamda hayli yiiksek bir tecriibeyi kendi
zamanlarina tasidiklar1 sdylenebilir'. Aslinda Anadolu’ya hareket eden konar-
gocer Tiirkmen boylarinin merkezi Asya steplerinden Azerbaycan ve Kuzey Iran‘a
uzanan kesimdeki Sel¢uklu, Harizmsah vb. gibi biiyiik devlet olusumlarinin
biinyesi icinde yer almislardir ve muhtemelen s6z konusu devletlerin sistemleri
dahilinde orgiitlii bir savascilar topluluguna doniisebilme kabiliyetleri one ¢ctkmistir
denilebilir. Asyatik gelenekler, Tiirk kiiltiir ve iktisadi hayatinin tesekkiiliindeki
unsurlar da ayni sekilde Batr'ya dogru kaymis ve bunun en uctaki temsilcisi ise
hi¢ stiphe yok ki Osmanlilar olmustur. Bu siireklilik vurgusu, kokenlerin farkinda
olan Osmanlilar icin de gecerli olmalidir. Ustelik onlarin bu baglarla olan irtibatlari,
ilk Osmanl kroniklerinin diliyle de viicut bulur. Ahilik meselesi de bu gelismeden
miistesna bir mahiyet tasimamaktadir denilebilir.

Imdi bu tespitten sonra bir sanayi organizasyonu olmak yaminda alni zamanda
savasci gencler toplulugu olarak ahilerin ilk Osmanli kurulus macerasinda dikkat
cekici rolleri oldugu yine s6z konusu kroniklerin satirlarindan istidlal edilebilir.
Ustelik “fiitiivvet name” gelenegi, birbiri ardinca Asya cografyasindan Anadolu’ya
uzanan benzeri umdeleriyle birlikte s6z konusu baglarin 6nemli bir gostergesi
olarak okunabilir.

Anlasildigina gore Tiirkmen diinyasinda beylikler seklinde teskilatlanan
topluluklar sadece koyun siiriilerinin pesinden kosan gocebe cobanlar degil
savasgl karakterleri daha baskin olan vur kag taktikleri ile bir nevi gerilla
savasi yapan bunda hayli tecriibeli olan kuvvetler 6zelligini haizdir. Bu savasci
yonlerini temsil eden ve gerek donemin gerekse daha sonra sinir hatlarindaki
teskilatlanmanin da izlerini yansitan tanimlama ise “boliik” kelimesidir? Selcuklu
doneminin kit sayidaki kitabi kaynaklarinin yani sira, XV. asra ait Osmanli tahrir
kayitlarinda Kuzeydogu Karadeniz, Osmanlilarin cekirdek cografyasina yakin Bolu
bolgesi, Orta Anadolu ve Mentese kesiminde boliik denilen bu askeri yapinin iyice
farklilasmus dahi olsa, maziye yonelik izlerini tespit etmek sasirtici gelmemelidir?.

1 F.M.Emecen, “Tiirkmen Askeri Yapilanmalari ve Ik Osmanlilar: Boliik sistemi Uzerine Bazi
Degerlendirmeler”, Askeri Tarihe Yeni Yaklasimlar, ed. OUsta-O. Gezer, Gordium Yayincilik,
Ankara 2026, s.19-29.

2 Boliik kelimesiyle ilgili olarak bk. isenbike Togan, “Boy Devlet iliskileri ve Buluo (Béliik) Meselesi”,
Halil Inalcik Armagant I: Tarih Arastirmalari, Dogu Bati Yayinlari, Ankara 2009, s. 43-86.

3 FEM. Emecen, “Niksardan Fatsa’ya:1455-1456 Tahrirleri ve Tiirkmen Askeri Yapilanmalart”,
Danismentli Havzasinda Tarih ve Kiiltiir: Tokat, ed. A. Demir-Y. Donder-H. Erdem, Komen
Yayinlart Ankara 2023, s. 65-71.
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Imdi bu agiklamalar akilda tutarak Osmanlilarin da mensup oldugu Ug
diinyasindaki Tiirkmen gruplarina bakacak olursak. Oncelikle Osmanl beyligini
kurulus asamasinda basit bir konar-goger/ gocebe topluluk olarak algilamak
dogru bir yaklasim olmaz. Ne Osman ne de Orhan Bey otlak bulmak i¢in
siirlilerinin pesinden hareket eden ve bu vesileyle etrafi yagmalayan bir gbcebe
toplulugunun reisi idi. Gerek Selcuklu donemine ait karineler gerekse ilk Osmanl
kaynaklarindan ¢ikarilabilecek sonuclar, askeri karakterli “boliik” kavramindan,
siyasi yapiy1 6ngdren “miilik a doniisiimii ¢ok acik ifadelerle ortaya koymamiza
imkan verir*. Bu itibarla boliikten miilke doniismenin veciz ifadesi, askeri
yapilanmanin mahiyeti ve teskilatin kolayca olusturulmasi bakimlarindan son
derece agiklayicidir. Osmanl beyliginin Osman Bey’in bayragi altinda toplanan
boliik denilen savasci gruplarla, belki de diger u¢ beylerinin de yaptigi tizere bir
siyasi catiy1 halinde ortaya ciktig ileri siiriilebilir.

[lk Osmanli tarih yazarlarindan Ahmedinin de belirttii tizere bir askeri grup yani
Boliik iken kisa zamanda miilika yani bir siyasi yapiya doniistimde sadece askeri
teskilatlanma degil onunla bas basa yiiriidiigii anlasilan iktisadi faaliyetler ve
yerlesik diizenin de etkisini hesaba katmaliyiz. Yani Osman Bey’in asireti bulundugu
bolgede yerlesik bir konar gocer hayati yasarken yeni yerlesim yerleriyle daimilik
gosteren bir zemini de olusturmus olmalidir. Benim burada “yerlesik” konar gcerlik
demekteki kastim daginik siiriilerinin pesinde kosan yapilar degil yaylak ve
kislaklar belli mekanlar olan konar gogerlik halidir. Bu durum konulan ve yerlesilen
yerlerde baba ve dervisleri vasitasiyla da kendini gdsteren dini ve ahlaki 6gretilerle
de baglantili bir vaziyete isaret eder. Kaynaklar ve ilgili menakipname metinleri bu
tasavvufi yapilarin etkilerine dair birgogu hayali ve inandiriciliktan uzak olsa da goz
ardi edilmeyecek bir takim ipuclar1 da saglar.

Aslinda bu dinamiklerin teskilatlandirma ve siyasi bir yapiya doniistiirme kabiliyeti
oldugu tizerinde Osmanli kurulusunun sirlarini ¢ézmeye ¢alisan arastiricilar
bazi fikirler ileri siirmiislerdir. Mesela hayli erken bir dobnemde F. Kopriili, 12.
ve 13. asirlarda cesitli tarikatlara mensup olan dervisler, Tiirkmen babalarinin
Orta Asyadan Anadolu’ya adeta akin ettiklerini, bilhassa Mogollarin dehset-
engiz hareketlerinin 6niinden kagtiklarini, ortaya ¢ikan kaosun mistik dgelerin
yticeltilmesi ve yayginlasmasina da vesile teskil ettigini vurgulamistr®. Bu bilgilerden
yola ¢ikan Fr. Giese de bu kaotik diinyada Ahi teskilatlanmasi icindeki gruplarin
icinde bulunduklar ataletten siyrilarak bu yeni atmosferde kurucu bir rol oynamaya
basladiklarina dikkat cekmistir. Bunun Osmanli ilk tarihi icindeki yeri hususu
karanliktir ama mesela Ankarada sehrin hakimlerinin 14. yiizyilda Osmanli idaresi
kurulana kadar Ahi tegkilatlarinca idare edildigine dair bilgiler mevcuttur. Bu bir

4 Ik Osmanh kaynag olarak belirlenen Ahmedinin Iskendername adl eserinin icinde yer alan
Osmanli Tarihi kismi: Ahmedi, Déstdn ve Tevdrih-i Miillik-i Al-i Osman, diizenleyen. N. Atsiz,
(Osmanl: Tarihleri, 1, istanbul 1949 icinde), s. 10.

5 F.Kopriili, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, Ankara 1972; a.mlf, “Osmanl
Imparatorlugunun Etnik Mensei Meseleleri”, Belleten, VII/28 (1943), 284-301.
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ol¢iide iktisadi hayati yiiksek olan ve tiirlii zenaat ehlinin toplandig1 serilerde ciddi
bir is giicii ve buna paralel olarak sermaye sahibi olan gruplarin kentin idarisini de
ele gecirmis olma halleriyle agiklanabilecek bir mahiyet kazanir ve hatira italyan
sehir devletlerini getirir. Oradaki siireclerde sehirlerini kendi aralarinda sectikleri
kimselerin olusturdugu meclisler kanaliyla idare etme durumu uzun stireli olurken,
bu tarafta bunlar i¢inde askeri 6zelligiyle 6ne cikan bir reis veya askeri liderin bey
olarak sivrilmesi s6z konusu olmus goriinmektedir. Giese de bu ¢ercevede Ahi
gruplarinin devlet adamu niteliklerine sahip bir liderle karsilastiklarinda ahilikten
styrilip yeni bir imparatorluk kurabilecek disiplinli bir orduya déniisebildigine
temas edip bunun bircok Miisliiman devletin kurulusunda goriildiigiinii
yazmaktadir. Boyle bir gelismenin Osmanlilar icin soylenip sdylenemeyecegi
hususu onun tizerinde durdugu 6nemli bir konu olmustur. Tarikat ehlinin kurulusta
onemli rolleri oldugu konusunda bugiin gelinen noktada stiphe bulunmaz. Giese
ashinda Ibn Battuta'ya dayanarak Anadolu'da Tiirkmenlerce meskiin yerlerde her
vilayet ve sehirde mevcut olup yabancilara karsi da son derece sicak ilgi gosteren,
onlara yiyecekler ve hediyeler sunan, ihtiyaclarini karsilayan mensuplarina ahi/
kardesim denilen ziimrelerin etkileyici rollerini 6ne ¢ikarirken bunu CL. Huart'in
bu anlamdaki yazdiklarina acik sekilde dayandirir®. O, Huart'in Mevlevileri bu
anlamda 6ne ¢ikarmasina itiraz ederek aksine baslangicta anlasildigi kadaryla,
Konya merkezli bir rekabetin tarafi olarak gordiigii icin Osmanlilarla Mevleviler
arasinda bir rekabetin mevcudiyetini belli belirsiz olarak hatirlatir. F. Kopriili'niin
de Osmanhlarin ilk donemlerinde yaptiklar savaslarda ahileri 6ne ¢ikarmasina
temas eder ve onun ahileri Hurufi ve Bektasi itibariyla Ismaili kabul ettiginden
batiniye konusunu fazla kurcalamadigini belirtir”.

Bunlara karsi kendi goriisiinii aciklarken, Osmanlt hiikiimdarlarinin iktidarlarinin
temellerini Ahi tarikatiyla attiklarinin delillerini buldugunu ileri siirer. Burada
temel bilgi kaynag ise herkesin ¢ok iyi bildigi Ibn Batutadan baskasi degildir.
Gergekten de bakildiginda ibn Battuta, Siinni diinyanin koyu bir temsilcisi
olmasina ragmen gezdigi yerlerde gordiigii bu tarikat ehlini 6ve 6ve bitiremez. Bu
bakimdan temel itiraz noktasi olarak bu ztimrelerin batiniligi konusunda biiyiik
bir stiphe duydugunu aciklayan Giese, “fiitiivvet namelere” deginerek bunlarda ilk
ti¢ halifenin 6nemli bir rol oynadigindan soz edildigini agiklar. Kanaati tarikatin
esas olarak Anadoluda Stinni mezhebinden ama bazi Sia unsurlarini da tasimakta
olmasi seklinde izaha yonelir®.

6  Cl.Huart'm Gibbons'in eserine yazdig1 tenkit: “Review of H.A.Gibbons, The Foundation of the
Ottoman Empire”, Journal Asiatique, X1. Seri, C9 (1917), 345-350.

7 Onun goriisleri icin genel olarak bk. Friedrich Giese, “Osmanli imparatorlugunun Kurulusu
Meselesi”, Sagiit'ten Istanbula, der. 0.0zel-M. Oz, Imge Kitabevi, Istanbul 2005, s. 149-175
(yazinin orijinali icin bk. “Das problem der Entstehung des osmanischen Reiches”, Zeitschrift
fiir Semistik und verwandre Gebiete, Leipzigl924, sy. 2, s.246-271).

8  Fr.Giese, “ayn1 makale”, s. 160.
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Bu hususta tabii ki bu kadar ag¢ik tanimlamalarin yapilamayacagini pesinen
belirtmeliyim. Esas olarak o dénemin boyle kat1 ayirimlari icinde s6z konusu
tarikat ehlinin nitelendirilemeyecegi aciktir. Kesin bir kompartimanlasmanin
olmadigi bir tasavvufi hayatin s6z konusu oldugunu belirtmeliyim.

Esasen ortaya atilan iddialar icinde Osman Bey'in etrafindakilerin Ahiler oldugu
tezi Giese tarafindan hararetle savunulur. Hammer'e atif yaparak Ahi Semseddin
ve Ahi Hasan Alpii 6rnek olarak gosteren Giese, Ahilik ve Alplik meselesindeki
bagdastirmaya dair bir temel saglar. Boliikler halinde teskilatlanmis olan akinci
karakterli ztimrelerin Ahi olarak birbirleriyle kardeslik baglari kurduklari ve dini
heyecan gosterdikleri bu sayede fiituhatin genisledigi ve devletin de teskilatlandig1
tezi ortaya ¢ikmus olur. Hatta hakkinda tiirlii yeni fikirler ileri siirtilen Seyh Edebali
meselesinde -ki son zamanlarda onun bir Vefai dervisi oldugu aciklamalari 6ne
ctkmustir®- Nesri tarihinde adi gectigi yerde onun biraderinin Ahi Semseddin ve
yegeninin Ahi Hasan isimleriyle anilmasinin énemine dikkat ¢eker. Ote yandan
Asikpasazadenin “o bir dervis idi dervislik batiminda idi diinyasi ve nimet, davart
cog idi ve sahib-i cerag ve alem idi daim misafirhanesi eksik olmazdi” stzlerinin,
Ibn Battutanin anlattiklariyla da benzerlik gosterdigini sdyleyebiliriz'©. Giese
Osman Bey'in etrafindaki 6ne ¢ikan simalarin ve Alplerin Ahi oldugunu ilgili
kaynaklardaki bahislere dayanarak acik sekilde iddia eder". Bu durumun bana gére
aciklamasi yine demin bahsettigim tizere Alplikle baglantili olarak aciklanabilir.

Giese yine baglantilarla ilgili olarak maddi delilleri Orhan Bey donemi anlatisinda
ilgili kroniklerde bulur. ibn Battutanin Ahilik teskilati mensuplarinin beyaz baghk
taktiklarini, bu baslhigin ucunda iki arsin uzunlugunda, iki parmak genisliginde bir
bez dikili beyaz renkli yiinden bir yiiksek¢e oldugunu yazmasinin yenigerilerin
kece kiilahlarini hatirlattigindan s6z eder. Hatta bu yiizden ilk yenigeri teskilati
ile Ahilik arasinda bag kuranlarin oldugunu belirtir. Asikpasazade'de yer alan
Orhan Gazi'ye kardesi Alaeddin Celebinin askere bir isaret koymasi ve beylerin
kizil borklerine karsilik onun ak bork takmasi ve farklilagsmasi gerektigini soylemis
olmasi ile alakali pasaji ilginctir. Orhan Gazi ve ona tabi olanlar boylece ak bork
giymislerdir. Hatta yaya askeri yazilmasi sirasinda da onlara ak bork giydirildigine
temas edilmistir. Giese biitiin bu unsurlara dayanarak Orhan Bey’in ve yaya
askerinin Ahiler gibi ak bork giymesinin bir anlami oldugu fikrini ileri stirer'2.

9  Vefaiyye meselesine dair bk. Ahmet Y. Ocak, “Tiirkiye Selcuklulari Déneminde ve Sonrasinda
Vefai Tarikat1 (Vefaiyye) (Tiirkiye Popiiler Tasavvuf Tarihine Farkli Bir Yaklagim).” Belleten,
LXX, 257 (Nisan 2006), s. 119-154; Konuyla ilgili tartismalara dair en son ¢alisma R. Yildirim
tarafindan yapilmus olup yakinda Osmanli Arastirmalari Dergisinde “The Myth of Wafa’i Sufi
Order as the Seedbed of Antinomian Sufism in Medieval Anatolia” basligiyla intisar edecektir.

10  Asikpasazade Tarihi, Atsiz nesri, Osmanli Tarihleri, 1 icinde, s. 95.

11 Fr.Giese,” ayn1 makale”, s. 161-163.

12 Fr. Giese, “ayrt makale”, s. 163-165.
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Bu maddi delillendirme gayretlerini sayet akademik anlamda siipheci davranirsak
kesinlik kazanacak bir ¢erceveye oturtacak sekilde agiklamak miimkiin olmayabilir.
Fakat anlasilan husus fiitiivvet name gelenegi i¢cinde Ahilik meselesinin ilk askeri
teskilatlanma biinyesi icinde bir yeni dayanisma kardeslik ruhunu gelistirecek
sekilde alt yapiy1 sagladigi bunun da tarikat yoluyla gerceklesmis olabilecegi
savunulabilir bir zemin kazanir.

Ote yandan Ahilik teskilatlanmasinin sadece askeri ziimreler icin degil zanaat
ehlini icine alacak bir sistem gelistirdigi aciktir. Osmanlilarin bulundugu
cografyada ortaya cikan yeni sehirler sosyal ve ekonomik anlamda bir nizamlar
silsilesini gerekli kilmustir. Bu birlikler dayanisma ruhunu fiitiivvet namelerde
belirtildigi tizere ahilik baglami icinde sergileyecek bir anlayisi gelistirmis
olmalidirlar. Osmanl beyliginin tesekkiil siirecinde bir yandan askeri faaliyetlerin
diger yandan devletlesme siirecinde idari ve sosyo-ekonomik teskilatlanmalarin
bu idealler cercevesinde saglanmis olma halleri s6z konusu olabilir. Yani beyligin
kurulus sirlar i¢inde vaktiyle Giese'nin de ehemmiyetle durdugu tizere Ahilik
teskilatlanmasinin ana biinyede kendini gdstermis olmasinin biiyiik rolii oldugu
fikri hala cazip bir agiklama bicimi olmaya devam etmektedir.

Yazimi Giese'nin su sozleriyle bitirmem galiba daha aciklayici olacaktir:

“Osman’in Osmanli Devletinin temelini 400 cadiriyla attig1 yoniindeki yanlis
fikirlerden artik vazgecmemiz gerekir. Bu asiretin ve ahiler gibi homojen yerli Tiirk
unsurun kaynasmasiyla husule gelen unsurlari kullanan Osman’in halefleri, devlet
adami dehalar1 sayesinde sartlara miikemmelen uyum saglayarak ve ortamin
kendileri icin inanilmaz derecede miisait durumundan faydalanarak Osmanl
Devletinin temellerini atmuslardir™,

13 Fr. Giese, “ayni makale”, s. 175.
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FOTUOVVET-AHILIK iLiSKisi ve
AHILIGIN MiLLI KOKLERI

M. Fatih KOKSAL*

Fiitiivvet ve Ahilik

Fiitiivvet (= 58) kelimesi Arapca “gencg, yigit, comert” anlamlari olan “fetd” ()
kelimesinden tiireme olup “genclik, delikanlilik, comertlik; kerem, sehavet,
comerdlik; merdlik, yigitlik, miirtivvet™ anlamlarina gelmektedir. Feta kelimesinin
cogulu “fityan” ve fitye’dir. Farslarin “civinmerd” dedikleri feta, Tiirk¢ede “ah1”
adiyla karsilanmustir. Fiitiivvet manasinda ise Farscada “civanmerdi”, Tiirkcede
“Ahilik” denmistir.

Fiitiivvetin esaslarini “fiitiivvetname” denilen kitaplarda anlatilmistir. Araplarda
fiittivvetname yazimi miladi 11. yy. ortalarinda baslamistir. Bu sebeple bilinen ilk
fiitivvetnameyi kaleme alan Stilemi’yi (6l. 412/1021) fiitiivvet kurallartinin temelini
atan kisi olarak niteleyebiliriz.

Siilemi'nin yol acic1 bu eserinden sonra fiitiivvet adap ve erkanina dair Arap, Fars
ve Tiirk dillerinde onlarca kitap yazilmistir. Bu kitaplara genellikle Arap dilinde
kitabu'l-fiitiivve, Farsca ve Tiirkcede ise fiitiivvetndme denmistir. Her {i¢ dilde de
bu genel adlar disinda 6zel adlari olan fiitiivvetnameler de kaleme alinmustir.
Mesela Tiirk diliyle yazilmis en meshur ve en hacimli fiitiivvetname olan Radavi

*

Prof. Dr., Istanbul Kiiltiir Universitesi, Fen- Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimi,
mfkoksal@gmail.com, ORCID: 0000-0003-1056-9957.
1 Semseddin SAmi, Kamiis-1 Tiirki (Istanbul, IkdAm Matbaasi, (1317), 982.
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Fiitiivvetndmesinin tam ad1 Miftdahiid-dekaytk fi beyani’l-fiitiivveti ve'l-hakayiktir.
Sonradan edebiyatimizda bir edebi tiire ad olan fiitiivvetnamelerin kimileri
hacimli metinler iken kimileri daha mahdut ve muhtasar, kimilerinin miiellifi
belli, kimileri anonimdir. Bir kism1 manzum, cogu mensurdur.

Araplarda 6teden beri var olan fiitiivvetin kurumsallasmasi ise, Abbasi halifesi
Nasir li-Dinillah (553-622/ 1158-1225) tarafindan gerceklestirilmistir. Bizzat Nasir'in
yazdirdigi Ibnii’l-Mi‘mér el-Bagdadinin (6l. 642/1244-45) Kitabu'l-fiitiivve'sinde>
(yaz. tar.: 1207), fitiivvetin bircok tarifi yapilir, fiitiivvetin kapisinin kapali oldugu
ziimreler (icki miiptelalari, gelecekten haber verenler, vergi tahsildarlari, biiyticiiler,
kahinler, miineccimler, cambazlar vb.) zikredilir.

Ahilik ise elbette pek ¢ok bakimdan fiitiivvetle 6rtiismekle birlikte ondan
farklilasan yanlari, baska bir deyisle Arap ve Fars fiitiivvetinde yer almayip kendi
bilinyemize gore sekillenmis taraflar1 bulunan milli bir yapilanma modelidir.

Ahi kelimesinin etimolojisine dair bugiin degin hem Batidan hem bizden tarihgiler,
filologlar kanaatlerini dile getirdiler. Ilk defa Necib Asim (Yaziksiz) tarafindan bir
gazete yazisinda ileri siiriilen kelimenin Tiirk¢e “aki”dan bu hali aldig1 goriisii®
bilim ¢evrelerinde daha ¢ok benimsenmis ve genellikle kabul gormiistiir. Unlii
dilciler Jean Denny?*, Sir Gerard Clauson® ve Andreas Tietzenin® goriisleri de bu
dogrultudadir. Dil uzmanlarinca Tiirkiyede yapilan kimi yayinlarda’ da kelimenin
Tiirkce kokenli oldugu teyit edilmistir. Ancak Claude Cahen ve Franz Tescner
gibi bu goriisii kabul etmeyen, kelimenin Arapg¢a “kardes” anlamindaki “ah”
kelimesinden tiiredigi goriisiinii savunan bilim insanlar1 da vardir.®

2 Ibnii'l-Mi‘mar el-Bagdadi., Kitdbul-fiitiivve, Nesredenler: M. Cevad, M. T. el-Hilali, A. H. en-
Neccar, A. N. el-Kaysi, (Bagdat: Mektebetiil l-mutanna, 1958).

3 bk.M. Sakir Ulkiitasr, “(Ahi) Kelimesiyle (Ahi Evran) Hakkinda”, Hisar 95 (1971), 8.

4 Friedrich Giese, Jean Denny'nin kelimenin “aki"dan geldigi goriistinti Journal Asiatic dergisinin
11. cildinde yayinladigini séylityor. bk. Friedrich Giese, “Osmanh Imparatorlugunun Tesekkiilii
Meselesi”, Tiirkiyat Mecmuast 1 (1925) 159.

5 Sir Gerard Clauson, An Etymological of Pre-Thirteenth-Century Turkish, (London: Oxford
University Press, 1972) 78.

6  Andreas Tietze, “Ahi”, Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirkcesi Lugati, 1, (Istanbul Simurg Yayinlart
2002).

7 Tuncer Giilensoy, “Ahi mi, Akimu?”, G.U. I Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu
12-13 Ekim 2004, Kirsehir 1, ed. M. Fatih Koksal (Kirsehir: GU. Ahilik Kiiltiir{inii Arastirma
Merkezi Yayini, 2005) 451-452; Salih Demirbilek, “Ahi Kelimesinin Kokenine Dair”, G.U. I Ahi
Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalari Sempozyumu 12-13 Ekim 2004, Kirsehir 1, ed. M. Fatih
Koksal (Kirsehir: GU. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi Yayi, 2005) 277-283.

8  Taeschner, Franz, “Tiirk Ahiligi”, Cagr1 83 (1964), 3; Clauda Cahen, “Ilk Ahiler Hakkinda”, Cev.:
Miirsel Oztiirk, TTK Belleten 197 (1986), 592. Frederich Giese de kelimenin Tiirkce “aki” dan
gelemeyecegi goriistindedir. bk. Giese “Osmanli, 159. Ttirk bilim adami ve arastirmacilardan
da kelimenin “aki"dan gelmesinin miimkiin olmadigini séyleyenler vardir.
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“Ahi” kelimesinin etimolojik olarak ahi <ahi < akt seklinde bugiinkii soylenisini
aldig1 6zellikle Tiirk dili uzmanlarinca kesin bir dille ifade edilmistir. Arapcadaki
“kardesim” anlamina gelen “ahi” kelimesinin sonuna -lik ekinin getirilmesiyle
olusacak yap1 “kardeslik” degil “kardesimlik™tir ki, bu tuhaf birlesim, Tiirk¢enin
zengin sOz yapim imkanlari icinde hi¢ makul goriinmemektedir. ikinci olarak “Ahi/
Ahi” tabirinin Arap ve Fars dillerinden ziyade Tiirk¢ede kullanilmasy; Ahilik yerine
ise Araplarda fiitiivvet, Farslarda civanmerdi kelimelerinin kullaniliyor olmasi da
kelimenin Tiirkce olusunun kayda deger isaretleridir.

Farklar ve Benzerlikler

Fiittivvet-Ahilik iliskisini su ctimleyle en kisa sekilde 6zetlemek miimkiindiir:
“Ahilik, fiitiivvetin Tiirk’ce seklidir.” Ancak burada Tiirk'ce ibaresini dil ad1 olarak
degil, “Tiirk'e gore” anlaminda kullanildigina dikkat ¢ekmek isteriz.

Fiitiivveti, Ahiligi de kapsayan {ist bir semsiye olarak gorebiliriz. Bunun en bariz
goriiniisi, Fiitiivvetin Ahiler disindaki ziimreler veya tarikatlar tarafindan da
benimsenmis olmasidir. Zira Ahilerden baska Bektasi, Kadiri, Rufai hatta Mevlevi
tarikatina mensup Kisiler tarafindan da fiitiivvetnameler yazmislardir. Bu
fiitiivvetnaAmelerden bazilarinda, mesela Bektasi fiitiivvetnamelerinde Ahilikten
gecme bir ritiiel olarak “sed baglama” ve onun etrafinda sekillenen diger ritiieller
mevcutken bazilarinda sadece Ahiligin de esas aldig1 bazi ahlaki prensipler yer
yer alir. Mesela bir Mevlevi seyhi olan Esrar Dedenin (XVIIL yy.) yazmis oldugu
kisa ve manzum fiitiivvetname bir usul-erkan kitabi gibidir.

Ahi fiittivvetnamelerinde ise -elbette genel fiitiivvetnamelerdeki- tasavvuf adap ve
erkani ve temel insani degerler temel vurgu olarak merkezde yer almakla birlikte
esnaf ahlakina ve ticaret hayatina dair telkinleri farkli ama 6nemli bir ¢esni olarak
goriiyoruz.

Ancak Ahilik-fiittivvet iligkisi noktasinda asil farkliligi bize Ahi secerenameleri
gosteriyor. Hemen tamaminin, Anadoluda 20. yiizyili baslarina kadar Ahilik
ilkelerine tavizsiz yasatan bir meslek erbabi olan debbaglar tarafindan tiretildigini
gordiigiimiiz bu eserler, fiitiivvetnamelerde ana esaslari sayilan Ahilik ilkelerinin
dogrudan yasanan hayata indirgenmis belgeleri sayilir. Tipik bir 6rnek olarak sunu
sOyleyebiliriz: Mesela fiitiivvetnamede sakirdin tistada saygida kusur etmemesi
gerektigi anlatilir ama kusur ettigi takdirde ne yapilmasi gerektigi yazmaz. iste
Ahi secerenameleri pek cok konuda bu tiirden detaylari bize verdigi icin Ahilik
pratigini tantmamiz noktasinda son derece degerli metinlerdir.

Hem fiitiivvetle Ahilik hem de fiittivvetnamelerle Ahi secerenamelerindeki farki
tebelliir ettirmek adina su 6rnek ¢ok carpici olacaktir:

Fiitiivvetnamelerin hemen hepsinde cerrahlar ve kasaplar da “kafirler, miinafiklar,
gelecekten haber verenler, icki icenler, zina ve livata yapanlar, tellallar (reklamcilar),
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tellaklar, olcii-tartida hile yapanlar, aveilar, bozguncular ve karaborsacilar.”
ile birlikte fiitiivvete giremeyecek kesimlerden kabul edilir. Bunlarin arasinda
cerrahlar ve kasaplar gibi toplum hayatimizin olmazsa olmaz iki mesleginin
neden bulundugu ayr bir tartisma konusudur.” Ancak Ahi secerenamelerine
baktigimizda durumun cok farkli oldugunu goriiyoruz. Secerenamelerinin
bircogunun sonunda 100 yakin meslek adi sayilir ve her bir meslegin pirinin
ad1 -bazi1 meslekler icin iki pir- yazilir. flging bir sekilde bu meslekler bir sema
halinde “Sagda oturan esnaf”, “Solda oturan esnaf” siniflandirilir. Baz1 meslekler
ise iki grubun arasinda gosterilir. Sagda oturan esnafin (meslekler) basinda Ahi

Evran’in meslektaslar1 “debbaglar” gelir:

“Sahibii’l-erkan Ahi Evran. Pir-i debbagdn sahib-i sancak teslim olundi. Basdadur.
Tabakqdt erenleri ser-cesmesidir. Ana binden mukaddemdir. Gaflet olunmaya.™

S6z konusu listeye baktigimizda Ahi Evran’in meslegi olan debbaglikla veya
Ahilik ritiielleriyle ilgili olan semerciler, helvacilar, yemeniciler, kavaflar, carikeilar,
terazi tutanlar (ticaret erbabi), saraclar, miicellidler gibi mesleklerin sag tarafta
gosterildigi dikkat cekmektedir.

Iste fiitiivvetnamelerde fiitiivve kapisi -tovbe etmedikleri takdirde- kapali olarak
gosterilen cerrahlar ve kasaplar Ahi secerenamelerinde pirleriyle birlikte sayilan
esnaf arasindadir ve daha ilginci “yerleri sagdadir™:

Pir-i cerrahiyan. [Pirleri] Cerrah-1 ‘Ubeyde ¢ikar. Yerleri sagdadir.
Listede kasaplarla ilgili bir de aciklama notu mevcuttur:

“Climerd-i Kassab. Pir-i kassabiyan. Bunlar dahi. Zira debbaga deri viriir. Bunlar
da sagdadirlar.”

Bu arada secerenamelerde, fiitiivvetnamelerde fiitiivvet ehli olamayacak
ziimrelerden “tellallar, tellaklar ve avcilar’in da pirlerini adlariyla birlikte yer
aldigin1 ancak onlarin yerinin “solda” oldugunu da bir not olarak kaydedelim.

Gortildiigi tizere ¢cogu Arap ve Fars kaynaklarindan yararlanilarak hazirlanan
veya terciime edilen fiitivvetnamelere gore fiilen “yasanan Ahilik”in kaynak
eserleri olan Ahi secerenameleri, Tiirk’iin genis ufkunu, merhametini ve aklini
yansitan “milli” eserler olarak fiittivvetnamelerden 6nemli 6lciide ayrismaktadir.

9  Cerrahlarnn fiitiivvete alinmamasi meselesi hakkinda ayrintili bilgi ve degerlendirmeler i¢in bk.
Fatih Koksal, “Fiitiivvetnamelere Gore Cerrahlik ve Tabip Serefeddin Fiitiivvetnamesi”, Divan
Edebiyati Arastirmalari Dergisi 26 (2021).

10 Buraya Ornekler aktarilan Ahi secerenamelerinin tam metinleri i¢in bk. M. Fatih Koksal,
Orhan Kurtoglu, Hasan Karakose, Ozer Senddeyici, Kirsehir Miizesindeki Ahilik Belgeleri (Ahi
Secerenameleri, Beratlar, Vakfiyeler), (Ankara: Kirsehir Valiligi Yayini, 2008).
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Keza Ahi secerenamelerinde Ahi teskilatinin is yapisiyla ilgili yine debbaglik
tizerinden su detayli bilgilere sahip olabiliyoruz:

1. Herkes kendi asli meslegini yapmak zorundadir: Kassab olan tabbak olmaz
ve dikici olan tacir olmaz iki sanat bir yerde olmaz eger olursa berhurdar
olmaz. Ihtiyar sozii dinlemeyen erkansizdur ocakdan ihrac idesiz.

2. Uretim yapacak esnafin kullanacagi biitiin malzeme tekkeye getirilir ve
esnafa malzeme dagitimi tekkeden olur. Hi¢ kimse bagka tiirlii hammadde
alim1 yapamaz:

3. Soyle bilinsin ki bir kimse ocakta olsa ve erenler meydaninda usta olsa,
sehir icinden kenardan, kdylerden veya diger vilayetlerden gelip, ister bir,
isterse bin deriyi ve diger malzemeyi ahi babadan, kethiidadan, yigitbasidan
veya tekke-nisin olan degerli Kisilerden izin almayip, onlara danismayip
alacak olursa ise ocagin toresine gore o kimsenin elbiselerini soyup ocaktan
kovsunlar. Zira o kisi tarikatte “miirted” (donek) mesabesindedir.

4. Bu malzeme ve hammadde (dericilik 6zelinde, sigir, koyun ve kegi derisi,
sap, mazi, palamut vs.) ustalarin kidemlerine gore taksim edilir. Buna
“taksim-i gurema” denir.

5. Tiiccarlara fahis fiyattan mal alimi yasagz:

“Soyle ma’lum ola ki, sa’ir diyardan gelen ustadlar keci, koyun ve oglak derilerini
cem’’ idiip fukaraya zulm idiip ziyade baha ile alurlar imis.”

Secerenamede bdyle bir seyin caiz olmayacag belirtilmekte, bu vaki oldugunda
—mubhatabi ocak disindan oldugu takdirde- durumun mahkemeye intikali halinde
“Kadi efendiler pirler piri, azizler azizi, sultan(lar)in reisi Mahmud Ahi Evran pirin
serefli secereleri ve seriat esaslart ile icra edip hiikiimlerini ona gore versinler.”
denmektedir.

Ahi secerenamelerinde yasanan, uygulamali Ahilige dair daha pek cok malumat
vardir. Ahi ocaklarindaki is isleyis; i¢ biinyelerinde olusturduklar1 adalet
mekanizmasi ve cezalandirma sistemlerinden iktisadi isleyise, is diizeni ve is
ahlakina dair is hayatinin pek ¢ok alani Ahi secerenamelerinde kayithidir.

Mesela i¢ hukutan neyi kastettigi merak konusu olabilir. Bir secerendmede aynen
sunlar yazilidir:

“Imdi ma’lum ola ki bir gayet mugkil mesele zuhur eyledikde ol miiskiil mesele
ocakda olan Ahi Baba ve Kethuda ve Yigitbast ya Fekke yahud tekye-nisin olan
azizler hall itmege kadir olmazlar ise kadi efendiye varup miiskiillerini hall eyleye.”

Biitlin bunlar1 anlatirken bu prensiplerin biitiin meslekleri kapsadigini iddia
etmek abartili olur. Ancak Ahi Evran'in meslektaslari olan debbaglar, sadece
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kendilerinin degil “32 esnafin piri” kabul edilen pirlerine duyduklar1 derin saygi
sebebiyle XX. yilizyil baslarina kadar bu toreyi devam ettirmislerdir. Esasen diger
meslek erbabina ait bir Ahi seceresine bugiine kadar rastlanmadi. O sebeple Ahilik
kurumunun lokomotifi diyebilecegimiz debbaglarin bu uygulamalarinin diger
mesleklerde uygulanip uygulanmadigina dair elimizde net bilgiler yok.

Bu noktada sunu da ifade etmek de 6nemlidir: Biitiin fiitiivvetnameler gibi biitiin
Ahi secerenameleri de birbirinin aynis1 degildir. Yazildiklar1 yer, donem ve hatta
yazan kisinin mesrebine gore az veya ¢ok degisiklikler gosterebilmektedir. Bu
sebeple -¢ogu fiitiivvetnamenin yayimlanmis olmasina ragmen- Ahilige dair daha
isabetli tespit ve degerlendirmesini yapabilmek icin bu bir yandan giin yiiziine
cikmayanlarini yayimlamak bir yandan da bilinenler tizerinde karsilastirmali
calismalar yapilmahdir.

Ahi secerenamelerine genis yer vermemizin sebebi kendi kokiimiizden gelen,
milli biinyemizin haslet ve hassasiyetlerine uygun olarak diizenlenmis metinler
olmasi hasebiyledir.

Ahiligin Tiirkistan’daki (Orta Asya) Kokleri: Kutadgu Bilig
ve Atabetii’l-hakayik

Tiirk dili ve edebiyatinin yani sira Kiiltiir tarihimizin de en 6nemli eserlerinden biri
Kutadgu Biligdir. Bugiin Kirgizistan siirlari icinde bulunan Balasagunda dogan
Yasuf Has Hacib’'in 462 (1069-70) tamamladig1 6645 beyitlik eser ayni zamanda
Tiirk diliyle yazilan ilk kitaptir. Bu calismada bu degerli eserin bize bu konuda
Ahilige dair soyledigi seylerden bahsedilecektir.

Kutadgu Biligde “aki” kelimesi tam 60 yerde gecer. “Akilik” ise 12 kez gecer. Bizim
Arap harfleriyle yazilmus -bilinen- ilk eserimiz olan Kutadgu Biligde de “aki” ve
“akilik” kelimelerinin bu kadar sik ge¢gmesinin elbette bir anlamui vardir. Biz bu
noktada, simdiye kadar s6ylenenlerden daha ileri giderek hem Kutadgu Biligde
hem Atabetii’l-hakayik’ta “aki” kelimesinin “comert” anlaminin yani sira kimi
yerlerde bildigimiz terim olarak “Ahi” ve “Ahilik” anlamina gelen kullanimlarinin
bulundugunu séylemek istiyoruz. Bunlardan bazi 6rnekler verilmesi, Ahiligin
hem dogru tamimi1 hem de aslinda Tiirklerde ne kadar eski ve koklii oldugunun da
saglam delilleri oldugu icin 6nemlidir. Heniiz XI. yiizyilda (1070 yilinda) kaleme
alinmis bu eserlerde aki/ahi ve akilik/ahilik kelimelerinin comert/comertlik
manasini cok asan, bugiin kullandigimiz anlamda Ahiligi karsilayacak sekilde
kullanilmasi, Ahi ve Ahilik kavramlarinin heniiz Anadolu maceramizin yeni
yeni basladig1 donemde ata yurtlarimiz Kasgar'da ve Balasagunda (Kasgarli
Mahmud’'un ve Yusuf Has Hacib'in memleketleri) bilindigi, kullanildig1 ve
yasandigini gosterdigi gibi kelimenin Tiirk¢e kdkenli olusunu destekleyen 6nemli
belgeler olarak kabul edilmelidir.
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Ak1 kelimesinin bahsedilen anlamiyla gectigi bazi 6rnekleri gosterelim.

Asagidaki beyitte aki (ahi), “bilgili, temiz kalpli, takvali ve biiyiik adi olan Kisi”
olarak tanimlanyor:

aki erdi elgi yiireki tediik
biliglig sakuuk kér at bediik (58)
[Gor ki, eli, kalbi temiz, bilgili, takvali, ad1 biiyiik kisi aki oldu.]
Aki (ah1) olmak su 6rnekte de “iyi adli olmak” (giizel amlmak) ile esdeger tutuluyor:
ati edgii bolnus atanmis aki
ak dlse atu tirig tép oki (257)
[Ad1iyi olmus, aki diye adlandirilmus. “Aki 6lse adi diri kalir”, 6yle anlal]
Akilik (ahilik), “insanlik, yararhilik ve iyilik™tir:
akilik kisilik asig edgiiliik
bu edgii kisidin kelir belgiiliig (934)
[Akilik, insanlik, yararlilik, iyilik... Besbelli ki bunlar iyi insanin 6zellikleridir.]

Su beyitte Ahiligin (Akilik) sadece elindekileri paylasmak olmadigini Ahinin ayni
zamanda gerektiginde caniyla ve bedeniyle insanlarin hizmetine kosan kisi oldugu
vurgulanmaktadir ki bu ézellik, tam da fiitiivvetnamelerde karsiligini bulan Ahi
hasletlerindendir:

akuik ol ermez iilese neriin

aki ol yulug kilsa cinin tenin (3932)

[Akilik her seyini ona buna dagitmak demek degildir. Asil aki caniyla bedeniyle
insanlarin hizmetine kosandir.]

Asagidaki beyitte gecen aki kelimesine “comert” anlamini vermek miimkiin
degildir. Bu beyit, Anadolu'da sik sik gordiigiimiiz ve seyyah ibni Battutanin
Ahilerin bulunduklar1 kdy, kasaba ve sehirlerde nasil dirlik ve diizeni saglamak
icin etkin gorev tstlendikleri, bunun i¢in yeri gelince silah da kullandiklar
bilgisini" hatirlatmaktadir.

11 “Sehirlerine gelen yabancilari- misafir etme, onlarla ilgilenme, yiyeceklerini ve konaklayacaklari
yeri saglama, onlar1 eskiyanin ve vurguncularin ellerinden kurtarma, su veya bu sebeple
haydutlara katilanlar1 temizleme gibi konularda bunlarin esine diinyada rastlanmaz.” Eb
Abdullah Muhammed Ibni Batttita Tanci, Ibni Battiita Seyahatnimesi, Ceviri, Inceleme ve
Notlar: A. Sait Aykut, KAzim Taskent Klasik Yapitlar Dizisi, C.1, 2. Basks, (Istanbul: Yapi Kredi
Bankasi Yayinlari, 2004).403-404.
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ozundin kopar ol ajun bulgak:

ozungt basn kes ay ersig aki (4213)
[Diinyada fitne iftiracilar yiiziinden kopar. Ey yigit aki, iftirac1 kisinin kafasini kes.]

Yedirmek, Anadolu Ahiligindeki deyisle “sofra cekmek” Ahiligin hem temel
ozelliklerinden hem de sed kusanma téreninin sonunda uygulanan, olmazsa olmaz
rittiellerdendir. Kutadgu Biligde de bir¢ok yerde “aki” ve “akilik” kavramlariyla
birlikte gecer:

tiriglik uzumn tiler erse sen

akzt bol tuz etmek yétiir usa sen (4279)
[Eger rahat bir hayat siirmek istersen aki ol, tuz ekmek yedir, haktan ayrilma.]

Asagidaki beyitte tuz-ekmek yedirmekten baska, ilk fiitiivvetnamelerden
beri Ahilerin en 6nemli niteliklerinden olan “ayiplar1 Ortiicii olmak”tan
bahsedilmektedir:

aki bolgd alcak wez etmek yeriir
kisi “ayb1 acma sen értiip yitiir (6096)

[Aki ol, al¢ak goniillii ol, tuz-ekmek yedir. insanlarin ayiplarini agici degil, ayilari
ortiip ortadan kaldiran ol.]

Kutadgu Biligde iki yerde de “akilar basi”ndan soz edilir. Bu son derece
onemlidir. Herhalde bunu “comertler basi” olarak bugiinkii dile uyarlamak dogru
olmayacaktir. Su halde daha XI. yiizyilda Orta Asyada “Akilar”, yani “Ahiler>Ahilar”
denilen bir topluluk, bir zlimre, ayrintisina bugiin icin hakim olmadigimiz; ama
bir “bas™, énderi olduguna gore mutlaka teskilath bir toplulugun varligindan soz
etmek gerekir. “Akilar basi"ndan bahseden sz konusu iki beyit soyledir:"

negii tér esiigil akilar bast
koniilke aluid a cuguy kisi (2809)
[Ey cimri adam, akilar basi nasil soyler, dinle!]
yéme yakst aymes akilar basi
esttgil munt sen ay edgii kisi (3978)

[Yine giizel sdylemis akilar basi. Buna kulak ver ey iyi Kisi]

12 Kutadgu Biligden aktarilan beyitlerin kaynagi su ¢calismadir: Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig
-Metin- e-kitap, Haz. Mustafa S. Kacalin (yy., Kiiltiir ve Turizm Bakanligy, ty.): https://ekitap.
ktb.govtr/Eklenti/10716,yusufhashacibkutadgubiligmustafakacalinpdf.pdf?0 (Erisim Tarihi:
12.10.2025).
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Su beyittede de “aki er basi’ndan bahsediliyor:
negii tér esigil kozi tok kisi
iz etmek: idisi aki er basi (1191)
[Ey g0zii tok Kisi, tuz-ekmek sahibi aki er basi nasil sdyler, dinle!]

Halkin davranis bicimlerinden rahatsizlik, onlardan sikayet demek ki bin yillik
hikayemizmis. Yusuf Has Hacib de bir beytinde “Ahi nerede, o Ahiyi bulsam da
tepemde tasisam” diyerek serzeniste bulunuyor. Asagidaki diger iki beyitte de sair
gercek “Ahi tipi”nin 6zlemi icindedir:
apar bulsa men bir vefalig ak er
eginke yiideyi koziimke urayt (6569)
[Eger vefaly, bir aki yigit bulsam, omzumda tasirim, yiiziime siirerim.]

akutép ayurlar kayu ol akt
ak can yuluglap oter er haki (6105)

[Ak1 deyip duruyorlar! Nerede o aki? (Gercek) aki canini kurban eder, kisinin
hakkini 6der.]

aklik ol ermez iilese kiimiis

akt cane halkka kdur ol yulus (6106)
[Akilik giimiis (para-pul) dagitmak degildir. (Gercek) aki halka canini kurban eder.]

Hayat1 hakkinda fazla bilgimiz bulunmayan Edip Ahmed Yiiknekinin, Kutadgu
Bilig'le ayn1 vezinde ve ondan yaklasik 50 yil sonra kaleme aldig1 Atabetii’l-
hakayuc'inda da “aki” kelimesi gecer. Kelime, eserin kimi yazma niishalarinda
“akr”, kimilerinde ise “ah1” olarak yazilmistir. Bu durum, yukarida bahsettigimiz
ahi<aki doniistimiiniin canli tanig1 olmasi1 bakimindan oldukca degerlidir. Bir
beytini yukariya aktardigimiz bu eserden de dikkat ¢ekici birkac 6rnegi gosterelim.

Ahi sert kalpleri yuamusatir, erisilmeyecegi sanilan emellere ulasir:
tgilmes koniilni afu ir iger
tigilmes muradka afu ir tiger"
[Egilmez gonlii ahi kisi eger; Erisilmez murada ahi olan erer.]

Ahilik insana seref verir, mevkisini yticeltir, ona giizellik verir:

13 Ahmed bin Mahmd Yiiknekli, Hibetii l-hakayik, Haz.: Necib Asim (Istanbul Matbaa-i Amire,
1334), 53.
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bu bodun tolusu ahu ir furur

ahiik; seref cah cemal arturur (Necib Asim 1334: 57)
[Bu milletin siisii ahi kisidir. Ahilik insanin serefini, mevkisini ve giizelligini artirir.]

Yukarida gosterdigimiz pek ¢ok beyit. “aki” kelimesinin Tiirk¢ede “comert, eli bol,
sehi” anlamlarindan baska manalari da icinde barindirdigini ve “aki”nin tipki “alp”
gibi bir “ideal insan tipi” oldugunu kesin olarak ortaya koyuyor. Kutadgu Biligde
yerde gecen “akilar bas1” ibaresinin, XI. yiizyilda Orta Asyada Tiirkler arasinda
Akilar denen orgiitlii bir zlimrenin varhigina delalet ettigine dair tezimiz ileri bir
iddia olarak goriilebilir. O halde itiraz edeceklerin “akilar bas1” tamlamasinin ne
manaya geldigini de aciklamalar1 beklenir.

Kutadgu Bilig ve Atabetii'l-hakayik’tan yapilan bu alintilar, 6teden beri Ahiligin
bir Tiirk kurumu olduguna dair iddialar1 da teyit eden belge-metinlerdir.

Sonug¢

Biitiin bu 6rnekler bir yandan uygulamada Ahiligin fiitiivvetten farklilastig
kayda deger ozellikler olarak 6ne ¢ikarken 6ten yandan Ahiligin en sadik ve en
saglam savunuculari olan derici esnafindaki (debbag) tezahiiriiyle “milli” ve “yerli”
olan tarafin1 gbzler 6niine sermektedir. Bu itibarla Ahiligi, fiitiivvetin Tiirk usulii
uygulamasi, hayatin biitiin sathalarini birer sorumluluk alan1 géren, rafine edilmis
hali olarak kabul edebiliriz.

Ahlak yoksullasmast, bugiin basta gelismis Bati tilkeleri olmak tizere biitiin diinya
toplumlarimin miisterek problemi durumundadir. Ahilik, giiniimiiz insaninin
bu achigina cevap verebilecek etik degerlerin bircogunu ihtiva eden bir degerler
manzumesidir. Dolayisiyla Ahilik, sadece milli tarihimizin 6viin¢ duyulacak
bir sathasi degil, ayn1 zamanda diinya milletler ailesinin ¢iirlimeye yiiz tutmus
degerlerini yeniden diriltecek ve ona insani tarafini hatirlatacak, “insan” vasfini
kazandiracak bir 6gretidir. Ahilik, kurum olarak tarihe mal olmus diger bircok
kurum ve zihniyet gibi islevini tamamlamis ve devrini kapatmustir. Ne var ki
onun toplumlar ve devirler istii esaslari, zaman zaman revactan diisse de asla
olmez prensiplerdir. Bu itibarla Ahilik, yalmizca Tiirk insaninin degil, biitiin diinya
toplumlarinin 6rnek almasi gereken bir insanlik ve ahlak sistemidir.

Kokiinii Tirkistandan alan, Anadoludaki bin yillik maceramizin da en
onemli menzillerinden birini teskil eden bu yapi, kendine mahsus biinyesi ve
organizmalar1 bakimindan siyasi tarihimizin yani sira kiiltiir tarihimiz, sosyo-
ekonomik tarihimiz ve hatta egitim tarihimiz icin de son derece dnemlidir.
Fakat Ahiligi diger biitiin kurumlardan farkli kilan ve hep giindemde tutan sey
sadece tarih acisindan tasidig1 kiymet degildir. Ahiler ve Ahi teskilatlari, Yahya
Kemal'in “kokii mazide olan olan ati” ifadesini bihakkin temsil kabiliyetini tasiyan
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miiesseselerimizin herhalde en 6ntinde gelir. Zira Ahilik, bir sosyal kurum olarak
hayatimizla gecmiste ne derece ilgili ve i¢ ice idiyse gliniimiiz Tiirkiye'sine ve
biitiin diinyaya yon vermek noktasinda da en az mazideki kadar ilgilidir. Bu
“ilgi ve i¢ icelik”ten kastimizin Ahi organizasyonlarinin ayniyla bugiin yeniden
tesis edilmesi olmadig aciktir. Eski hayat yasanmis ve eski hayatin kurumlari
kendilerini var eden sebeplerle birlikte su veya bu sekilde ortadan kalkmustir. Ne
var ki bu degerler biitiinii, bizi ilmi, insani ve medeni acidan, haldekinden ¢ok ileri
noktalara gotiirecek niteliklere sahiptir ve biz de bu hazinenin varisleri olarak onu
layikiyla stizmek ve degerlendirmekle miikellefiz.
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Giris

Diinyanin dort bir tarafina dagilmis ve farkli siyasi tesekkiiller kurmus Tiirk
milletinin ortak degerlerinin ilk sirasinda hi¢ siiphesiz Hz. Peygambere duyulan
sevgi gelir. Fakat kutsal Kisiligi, onunla ilgili halk inanislarinin gelisimini
engellemistir. Bu yiizden halk anlatilari, genel itibariyle, Hz. Peygamber’in hem
amcasinin oglu hem damadi hem de soyunu devam ettiren torunlarinin babasi
olan Hz. Ali merkezlidir. Hz. Ali, uzunca bir siire Hz. Peygamber’in evinde kalmis
Peygamber’in ve Islam toplumun énemli bir kisminin takdirini kazanmustir.
Islamiyet’i kabul eden Tiirklerin Hz. Ali‘yi eski inanclar1 ve sosyal hayatlarinin
sagladig1 zengin kiiltiir hazinesi icinde eriterek bir Ttiirk karakterine doniistiirmesi
hi¢ de zor olmamustir. Ona duyulan sevgi, birtakim dini, siyasi, kiiltiirel, sosyal ve
psikolojik etkilerle destanlar, efsaneler ve menkibelerle orilii mitolojik bir kimlige
biirlinmesini ve halk inanglarinda kendisine saglam bir yer edinmesini saglamustir.
Sadece o degil karisi, ogullari, seyisi, ati ve kilict da bu durumdan nasibini almistir.
Tiirklerin kabul edip sahiplendikleri Ali, onlarin asirlarca tasidiklart maddi ve
manevi degerleriyle yiizyillar boyunca yeni bastan islenerek, kendilerine gore
insa ettikleri bir karaktere biirlinmiistiir. Bir taraftan Oguz Kagan, Afrasiyab ve

Bu calisma, Tiirklerin Hz. Alisi (Destanlar, Efsaneler, Menkibeler), Istanbul 2023, isimli eserden
tiretilmistir.

**  Prof. Dr,, Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi, sadullah-gulten@hotmail.com, ORCID: 0000-
0001-9986-4367.
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Mete gibi Tiirklerin efsanevi kahramanlarinin, bir taraftan da Goktiirklerin bilgesi
Tonyukuk'un ve Oguzlarin tam bilicisi Dede Korkut'un 6zeliklerini tasir. Tiirk
alperenleri gibi iistiin kabiliyet ve giiclerle donatilmus biiyiik bir savas¢i, mucizeler
ve kerametler gosteren bir veli, ayrica yardim isteyen herkesin imdadina kosan
Hizir'dir.

Tiirkler arasinda yer eden bu gii¢lii Hz. Ali kiiltii, atalar kiiltii gibi eski Tiirk
inanglarryla da birleserek onun soyuna baglanma gelenegi baslatmustir. Tiirkiyedeki
Dedeler, Kazaklardaki Hocalar (Koja) ve Ozbeklerdeki Isanlar onun soyundan
gelenleri isaret eder. Kazaklar arasinda Ehl-i Beyt soyundan gelenlere seyyid
manasinda 6nce Aliler daha sonra da Hocalar ad1 verilmistir. Onlar, Kazak boy
sistemine dahil edilmezler. Yani boylar1 ve kabileleri yoktur. Peygamber soyundan
bilinirler. Onlarin maneviyatindan yararlanmak icin her kabile bir Hoca'y1 pir olarak
kabul etmis ve onun adiyla anilmustir. Kizginlik aninda hakaret edilebilir kaygistyla
Ehl-i Beyt'ten kiz dahi almamislardir.! Kazaklar arasindaki Hocalar ziimresinin
bir benzeri de Ozbekler arasindaki Isanlardir. Isanlar ak kemik manasindaki
ak stiyekten, daha acik bir ifade ile Hz. Ali soyundan gelen kisilerdir. Soylarinin
devamu icin kendi soylarinin disindakilere kiz vermezler. Bununla birlikte bu
soydan gelenlerin hepsi Isan olmaz. Isan olmanin sartlan seriat kurallarin yerine
getirme, tarikat inceliklerini bilme ve uygulama, marifet ehli olma, dini bilgiler
yaninda miispet ilimlerden de anlamaktir. Ozbekistanda Isanlara bagl koyler
vardur. Isanlar yilda iki defa bu kdylere gelir ve koyliiler, Tiirkiyede Alevi dedelerine
verilen Hakullah gibi onlara bazi hediyeler verirler. Onlar da halkin huzuru, gecimi
ve sagliklari icin dua ederler. Bu kurum esasen Tiirkiyedeki dedelik kurumu gibi
kam ve ozanlarin glintimiizdeki temsilcileridir. Hastaliklari iyilestirmekte, efsun
yapmakta ve muska yazmaktadirlar.? Hz. Ali soyuna karsi duyulan bu hiirmet
Tiirklerin daha Islamiyet'i kabullerinin ilk donemlerine kadar gotiiriilebilir. Ornegin
eserini 1070 yilinda tamamlayan Yusuf Has Hacip, Kutadgu Biligde Ehl-i Beyt icin
bir béliim ayirarak onlardan 6vgiiyle bahseder. Onlarin Hz. Peygamberin urugu
oldugunun altini cizerek, peygamber hakki icin onlarin sevilmesini tavsiye eder.
Tipki alimlere, tabiplere, miineccimlere, sairlere, tiiccarlara gosterilen hiirmet gibi
onlara da hiirmet gosterilmesiyle saadete kavusulacagini vurgular.

Erattan baska, bey adamlart disindan,
Kaulacagn kisiler sunlar ey kardes!
Onlardan biri peygamber soyudur,

Bunlara deger veren mutlu olur.

1 Kurmangazy Sadykbekov-Muammer Tascl, “Kazak Halk Destanlarindaki Hazret-i Muhammed
ve Ehl-i Beyt Anlatimlarr”, Tiirk Islam Diinyast Arastirmalar Dergisi, Y1l 4, S. 14, s. 10-20.
2 Ali Abbas Cinar, “Orta Asya Tiirk Kiiltiiriinde Isanlik Gelenegi”, Bilig, Y111996, S.1, s. 55-59.
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Bunlari ¢ok sev, goniilden icten,
Malinla iyilik yap bakip gorerekten.
Bunlar Ehl-i beyttir, habibin akrabasi,
Habib Peygamber hakki icin sev onlar1.?

Ahmet Yesevi ve Haci1 Bektas Veli

Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinde énemli bir rolii olan Pir-i Tiirkistan Ahmet
Yesevinin soyu da Hz. Aliye baglanir. Yukarida ifade edildigi tizere Kazaklar
arasinda Ehl-i Beyt soyundan gelenlere seyyid manasinda 6nce Aliler daha
sonra da Hoca/Hace* ad1 verilmistir. Hz. Alinin Hz. Fatma disindaki evliliginden
dogan Muhammed Hanefiye'nin soyunan gelen Ahmed Yesevi de bu yiizden Hace
Ahmed, Hace Ahmed Yesevi, Kul Haice Ahmed olarak anilmistir. Hikmetlerinde
Hz. Ali'ye genis bir boliim ayiran Hace Ahmed Yesevi onu soyle anlatir:

Tarif eylesem, Ali Allah’in arslamdir
Ki kili¢ ile kafiri kirmaktadir.
Kifirleri eyler imana davet;
Vermektedir her zaman Islam’a kuvvet
Ki miimin olanin1 alip gelmektedir;
Kabul kilmayanint kirip gelmektedir.
Ki kili¢ ele alsa binse Diildiil’e
Diismektedir kéfirler kavmine velvele
Elindeki silahi Ziilfikar’t
Savasanda uzar kirk arsin.
Ali’nin var idi on sekiz oglu;
Onun her hangisidir biiyiik tuglu,
Ali Islam icin kanlar yutmaktadir;

[slam’m tugunu siki tutmaktadr.”

3 Nail Karagdz- Ayturgan Avazbek Kizi, “Kutadgu Biligde Peygamberlik”, Cukurova Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 22, Say1 2, s. 187.

4 Ayrmth bilgi i¢in bkz. “Hoca”, TDV IA, C. 18, Istanbul 1998, s. 186-187.

5 Hoca Ahmet Yesevi, Divan-t Hikmet, Haz. Hayati Bice, Ankara 2005, s. 56.
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Gelenege gore Tanridan Hz. Muhammed'e ondan da erkanla Hz. Ali‘ye gegen tac,
hirka, cerag, sofra, alem ve seccadeden olusan emanetler de en sonunda Ahmet
Yesevi'ye intikal etmistir.® Ahmet Yesevi ise bu emanetleri, yine Hz. Ali soyundan
geldigi kabul edilen Hac1 Bektas Veli‘ye teslim eder. Hz. Aliden kalan emanetlerin
Ahmet Yesevi'ye, ondan da Hac1 Bektas Veli'ye intikali, her iki mutasavvifin da
Hz. Ali'ye olan yakinlik derecesini gostermesi acisindan 6nemlidir. Nitekim Haci
Bektas Veli, Hz. Ali‘yle olan baglantisini soyle belirtir: Horasan erenlerindenim.
Aslim Muhammed soyundan; Tiirkistan'dan geliyorum; Miirsidim doksan dokuz bin
Tiirkistan Pirlerinin ulusu Sultan Hace Ahmet-i Yesevi dir. Mesrebim, Muhammed
Ali'dendir, nasibim Tanri'dan’ Bunun disinda Haci Bektas Veli hentiz ¢ocukken,
onun terbiyesiyle Hz. Muhammed ve Hz. Ali bizzat ilgilenir. Menkibeye gore Haci
Bektas Velinin egitimiyle ilgilenmesi icin Ahmet Yesevi tarafindan gorevlendirilen
Lokman-1 Perende mektebe gelince ona Kuran 6greten biri saginda biri solunda
oturan iki kisiyi goriir. Bu sirada mektep nurlara gark olmus bir haldedir. Bunlarin
kim oldugunu merak eden Perende’ye, Hiinkar, Sagimda oturan iki cihan giinesi
ceddim Muhammed Mustafa idi, solumda oturan, Tanri aslani, inananlarin Emiri
Murtaza Ali. Biri, gelip zahir bilgisinden, 0biirii batin bilgisinden bahseder diyerek
cevap verir.8

Zamanla Bektasilik catisi1 altinda toplanan Kalenderi, Haydari, Vefai gibi
tarikatlarin ortak noktalarindan biri de pirleri olarak Hz. Ali’yi kabul etmeleridir.
Pir-i Tiirkistan Ahmet Yesevi ve Haci Bektas Veli gibi pek cok Anadolu dervisi
de soyunu Hz. Ali‘'ye baglar. Dahas1 donemin yazarlarindan Vahidi'ye gore,
onlar sinelerine Ziilfikar ¢izip Hz. Alinin adin1 ise pazularina yazarlar. Abdallar
olusturan gruplardan biri olan Kalenderiler, Erenler serveri Ali namun baslarina
tac eylemisler ve gezip dolastiklar1 her yerde Sah-1 Merdan askina yiyecek
dilenmislerdir’ Haydariler de Hz. Alinin biyigini hi¢c kesmemis ya da diizeltmemis
olduguna dair rivayetlerin etkisiyle, biyiklarina hic dokunmamuslardir. Hatta Sar1
Saltuk’un miiridlerinden Barak Baba gibi bazilar1 Ali sevgisini tek dini farz olarak

6 Ve Hazret-i Resul dahi erkaniyle Hazret-i Ali'ye virmis idi. Ve Hazret-i Ali dahi Hazret-i Hiiseyne
virmis idi. Ve Hazret-i Hiiseyn dahi Zeynelabidine virmis idi. Ve Hazret-i Zeynelabidin Mervan
habsinde iken Ebu’l- Miislim geliib hurfic itmek i¢lin icazet taleb kilicak ol kubbe-i elfi taci
ve hirka ve ¢erak ve sofra ve ‘alemi ve seccadeyi erkaniyle Ebu’l-Miislim'e virmis idi. Ve Ebu’l
Miislim dahi Muhammed Bakir’a virmis idi ve Muhammed Bakir dahi ogli Cafer-i Sadik’a virmis
idi. Imam Cafer-i sadik dahi oglu Imam Musa-i KAzim’a virmis idi. imam Musa Kazim dahi oglu
sultan-1 Horasan Ali Riza'ya virmis idi. Ali Riza dahi sultanii’l-arifin sercesme-i merdan-1 hezar-
piran-1 Tiirkistan Hace Ahmed Yesevi'ye virmis idi. Hice Ahmed Yesevi dahi -rahmetullahi
aleyhi- doksan dokuz bin halifenin birine virmedi. Istedikge, “Sahibi var, geliir.” deyii Hiinkar
Haci Bektas-1 Velinin gelmesine isaret ider idi. Ahirii'l-emr Hiinkar Haci Bektas-1 Veli geldi. Ol
dahi anlara virmis idi.

7 Mendkib-1 Hiinkdr Haci Bektas-1 Veli Vildyetndmesi, Haz. Abdiilbaki Golpmarl, Istanbul 1958,

S. 98-99.

Hact Bektags-1 Veli Vildyetndmesi, s. 5.

9 A.Yasar Ocak, Osmanl Imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL Yiizyillar),
Ankara 1999, s. 140.
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kabul etmislerdir.° Yine, Her geda bir padisaha bende olmustur, veli; Biz de Rum
Abdaliyiz, bizim Alidir salinuz diyerek her firsatta Hz. Ali'ye olan bagliliklarini
bildirirler."

Ahiler, Ahi Evran ve Hz. Ali

Tiirk dervisleri gibi ahilerin piri de Hz. Alidir. Fiitlivvet ehli, fiitiivveti; Hz.
takvasi, ziihdii, ahde vefasi, hayasi, iffeti, comertligi, adaleti, teslimiyeti gibi
ozelliklerinden dolay1 en ¢ok Hz. Ali'ye yakistirirlar. Hz. Ali'yi fiitiivvet telakkisiyle
iliskilendirmenin diger bir sebebi de Hz. Peygamber'e atfedilen Ld fetd illa Ali, la
Seyfeilla Ziilfikar/Aliden bagska yigit, Ziilfikdrdan baska kilic yoktur hadisidir.” Bu
hadisle ilgili olarak fiitiivvetnamelerde su anekdot anlatilir: Hz. Peygamber Hz.
Ali'ye Sana kétiiliik edene ne yaparsin? diye sormus, o da lyilik ederim diye karsihik
vermistir. Bu defa Kétiiliigii artirirsa ne yaparsin? diye sorunca Ben de iyiligimi
arttirum cevabini vermistir. Sonrasinda Her giin cigerini kan ederse ne yaparsin?
sorusuna Giinde bin kere cigerimi kan etse, bin kere gonliimii yiksa zerre kadar
hatirim yikmam demistir. Bunun tizerine Hz. Peygamber, Ld fetd illa Ali, ld Seyfe
illa Ziilfikar/Ali'den baska yigit, Ziilfikardan baska kuic yoktur! diye buyurmustur.'®

Fiitiivvetin, Hz. Peygamber'den Hz. Ali'ye kaldig1 ise sdyle anlatilir: Hz. Peygamber
Ya Ali sen feta oglusun ve feta kardesisin diye buyurunca, o da Babam kim kardegsim
kim? diye sormus, buna karsilik Hz. Peygamber Baban Halilii'r-Rahman Ibrahim,
kardesin benim diye cevap vermistir. Fiitiivvetname yazarlarindan Razavi, Gadir-i
Hum olay1 sirasinda Hz. Peygamber'in, Hz. Ali hakkinda kirk hadis buyurdugunu
belirterek, bazilarin1 nakleder. Bunlarin biri Hz. Peygamber’in Bana Cebrail
geldi, elinde yesil bir yaprak vardy. Uzerinde Ali b. Ebi Talib’i sevmenin, mahliikat
icin bir borg¢ oldugu yazilnusti. Benden bunu teblig etmemi istedi hadisidir.
Fiittivvetnamelerde Hz. Alinin comertligiyle ilgili iki de ayetin nazil oldugu da
bildirilir. Bunlardan ilki {i¢ giinliik oructan sonra, ancak kendine yetebilecek
yemegini bir fakire ikram ettigi icin Allah sevgisiyle yiyeceklerini miskine, yetime ve
esire verir, onlart doyururlar, ikincisi ise dort akcesinden birini gece, birini glindiiz,
birini gizli, birini de acik olarak sadaka verdigi icin Onlar mallarini gece ve giindiiz,
gizli ve asikdr infak edenlerdir ayetidir.* iste buradaki comertligi, konukseverligi,
merhameti ve sefkati nedeniyle Hel eta suresinin (El Insan, 76. sure) Ali hakkinda
nazil oldugu inanci vardir. Yemini iki kavrami da Ali icin soyle kullanir:

10 Ahmet T. Karamustafa, Tanrimn Kuraltamimaz Kullari, Cev. R. Sezer, Istanbul 2012, s. 12, 85.

11 A.Yasar Ocak, Babailer Isyani, Istanbul 2016, s. 250.

12 A.Yasar Ocak, “FiitiivvetnAme”, TDV IA, C. 13, Istanbul 1996, s. 264.

13 Kamile Unliisoy, Anadoluda Hz. Ali Tasavvurlart (XIIL-XVI. Yiizyilar), Ankara 2015, s.153.

14 M. Saffet Sarikaya, XIII-XVI. Asirlardaki Anadoluda Fiitiivvetndmelere Gore Dini Inang Motifleri,
Ankara 2002, s. 93-96
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SADULLAH GULTEN

Anun mehdi ¢ii hakdan /z fetadur

Dahi taha vii yasin e/ etadir'

Fiitiivvetnamelerdeki Hz. Ali vurgusundan baska ahiler kendi soylarin1 Hz. Ali‘ye
kadar cikarirlar. Bunlardan biri de Ankara ahileri arasinda 6nemli bir yeri olan Ahi
Serafeddindir. Ahi Serafeddin, Ankarada kendi adina bir cami insa ettirmistir.
Caminin karsisinda ise tiirbesi ile ¢cocuklarinin mezarlar1 bulunur. 1293 yilinda
hazirlanan seceresinde ilk {i¢ halife hizlica gecilirken, Hz. Ali'nin faziletleriyle
ilgili 20 ayet, 12 hadis ve 5 hikaye yer almaktadir. Sonrasinda ise Ehl-i Beyt'ten
bahsedilir. Ahi Serafeddin, kendi soyunu Hz. Ali'ye kadar gotiiriir.®

Anadoluda ahiligin kurucusu ve asil ad1 Seyh Nasiriiddin Mahmid Ahi Evran
b. Abbas olan Ahi Evran ise menkibevi hayatinda Hz. Alinin amcasinin oglu
ve damadi olarak karsimiza ¢ikar. GOk, kdinat ve yilan, ejderha anlamlarina
gelen Evran ismi de onun efsanevi kisiliginin isareti sayilabilir.” Hoy'da dogdugu,
genclik yillarinda Anadolu’ya geldigi Kayseri, Konya ve Denizlide yasadiktan sonra
Kirsehire yerlestigi ve tahminen 1261de burada 61diigii bilinmektedir. Mezar da
Kirsehirde olup dericilerin piri olarak kabul edilir. Hac1 Bektag’la yakin bir dostluk
kurmustur. Tarihi hayatiyla ilgili bilinenlerin azligina karsilik, menkibevi kisiligiyle
ilgili bir hayli malzeme vardir. Menkibevi hayati kerametlerinin anlatildigi
menakibnameler ile ahilerin adet ve goreneklerini, davranis bicimlerinin ve
kurallarinin yazildig tomar seklinde bulunan secerenamelerde yer alir.'® Bunlarda
yer alan menkibeye gore Bedir Savasindan ti¢ giin 6nce ashabi toplayan Hz.
Muhammed, silahlarini hazir etmelerini ve sancagi amcasi Hz. Abbasa verecegini
soyler. Fakat o, kendisinin yaslandigini bu yiizden sancagin kendisi yerine oglu
Mahmud’a verilmesini ister. Bunun tizerine sancak Mahmuda verilir. Mahmud
savasta biiylik yararliliklar gosterir. Bunun iizerine Mahmud’u tebrik i¢in
sahabenin her biri ona, birer yesil yaprak hediye ederler. Hz. Ali ise ganimetin
tamamini fukaraya dagittigs icin bir sey veremez. Hz. Muhammed, Sen ne verirsin
ya Ali? diye sorunca Ali, Kizim Rukiye’yi verdim diye cevap verir. Hz. Alinin kizi
Rukiye’yle Ahi Evran‘in diigiinii {i¢ giin {i¢ gece siirer. Dliglin yemegi i¢in 99
adet sigir, koyun ve keci kesilir. Hz. Peygamber, Ahi Evran‘a debbaglik sanatini
ogreterek ondan derileri islemesini ister. Ahi Evran derilerden rengarenk, ¢ok giizel
esyalar yapar. Hz. Peygamber, Ahi Evran’in beline sed baglayarak onun 32 esnafa
pir oldugunu duyurur. Evran isminin verilmesinde de yine Hz. Muhammed ve
Hz. Ali sahneye cikar. Hz. Peygamber, Hz. Ali'ye onun Uhud‘da nasil savastigini
sorunca Bir eli kiulicta ve bir eli alemde idi ve her canibe harb iderdi, Evran gibi
demesi tizerine ad1 Evran olur.”

15 Dervis Muhammed Yemini, Faziletndme I, Haz. Yusuf Tepeli, Ankara 2002, s. 178.

16  Irene Melikoff, “Bir XIII. Yiizyil Ahi Belgesi”, Destandan Masala, Cev. Turan Alptekin, Istanbul
2008, s.170-180.

17  1lhan Sahin, “Ahi Evran”, TDV IA, C.1, Istanbul 1998, s. 529.

18 M. Fatih Koksal, “Ahi Evran'in Menkabevi Hayatina Dair Bilinmeyen Bir Eser: “Menakib-1 Ahi
Cihan-1 Nasreddin Ahi Evran”, TKHBV, Y1l 2012, S. 62, s. 85-88.

19 M. Fatih Koksal, “Ahi Evran'in Menkabevi Hayatina Dair Bilinmeyen Bir Eser”, s. 96.
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Ahi Evran‘in bir taraftan Hz. Muhammed‘in amcasinin oglu ve sancaktari, bir
taraftan da Hz. Ali'nin hem amcasinin oglu hem de damadi olmasina inanilmast,
halkin nazarinda énemli bir mevkiye sahip oldugunu gosterir. Dolayisiyla o,

Mustafa’nun ol alem-dart idi

Murtaza“nun sevgiili yari idi*

Sonug itibartyla Tiirklerin Islamiyet'i kabuliiyle baslayan siirecte Hz. Ali onlar icin
rol model olmanin 6tesinde soylarini bagladiklari da bir figiire doniismiistiir. A.
Yasar Ocak’'in ifadesiyle bu kisa yaziy1 bitirelim: O artik Tiirkler icin sade bir insan
olmaktan ciknus, yiizydlardwr adeta inandiklar: degerlerin tamamuinin temsilcisi ve
ornegi haline gelmistir.
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ORTA GAG'DA TALAS VE
SIR DERYA’'DA TURK ZANAAT
TURLERI VE URETIM

Fatih UNAL"

Giris

Konar-gocer bozkir yasam ve kiiltiiriine sahip olan kadim Ttirkler; bu kiilt{iriin
sartlarina ve imkanlarina 6zgi bir tiretim ve iktisadi hayatin icinde olmakla birlikte,
tamamen yerlesik hayata gectikleri donemlerde daha yogun olarak esnaflik ve
zanaat isleriyle ilgilenmislerdir. Kaynaklar, Uygur déneminde Tiirklerin “usta
zanaatkarlar” olduklarini kaydeder. Zanaat islerinin ve zanaatkarlarla iliskilerin
nasil olmasi gerektigi yine bu dénemin kaynaklarinda kayithidir.

Karahanli donemi toplum hayatinda esnaf ve zanaatkarligin 6nemli bir yeri
bulundugu, calisma alanlarinin ¢esitli oldugu ve dénemin giindelik yasamui
bicimlendirmede etkin olduklar bilinmektedir. Zanaatinda tecriibeli ve becerikli
kisiler; “usta”, “zanaatkar” anlaminda “uz kisi” olarak adlandirlmustir’. Orta Cagda
Talas vadisinden Sir Derya'ya uzanan hat tizerindeki sehirlerde sanat, ustalik isleri
ve meslek tesekkiilleri; Tiirklerin eski devirlerden tevariis ettirdikleri gelenek ve
uygulamalarin yeni sartlar, yeni imkanlar ve yeni modellerle devami niteligindedir.
Orta Cag Tiirk iktisadi hayatinin, ¢calisma alanlarinin ve tiretimin nabzinin attig1
Talas-Cu vadisinden Asagi Sir Derya’ya uzanan sahadaki en mithim merkezler

Taraz (Talas) ve Sayram (isficap) sehirleriydi.

*  Prof. Dr., Ordu Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii, Genel Tiirk Tarihi Anabilim
Daly, fatih2unalan@yahoo.com, ORCID: 0000-0001- 9433-608X.

1 Serkan Sen, Orhon, Uygur ve Karahanl Metinlerindeki Meslekler Baglanunda Eski Tiirk Kiiltiirii
(Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, Samsun, 2007), 73-75.
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Taraz, Tiirk tarihinin ve medeniyetinin en koklii ve en miihim merkezlerinden
birini teskil ediyordu. Bat1 Goktiirk sahasinin niifus, dil, kiiltiir ve medeniyet
bakimindan Tiirklesmesinde Talas Vadisi miithim rol oynamuis; Tiirgisler,
Karluklar ve ardindan Karahanlilar ile devam eden tarihi siirecte siyasi, stratejik
ve ticari-iktisadi potansiyeli ile Tiirk diinyasinin en 6nemli cazibe merkezlerinin
basinda gelmistir. Burasi Tarihi ipek Yolunun ana giizergahinda; ticaretin,
zanaatin ve sehir medeniyetinin gelistigi bir bolgeydi. Bu dzelligi dolayisiyla VI-
VIIL asirlarda Talas Nehri ve miicavir alanlarinda; Ipek Yolunun ana hatti ve
yan glizergahlarinda birbirine baglanan bircok kale, kent ve ribat-kervansaray
yerlesimi ortaya cikti. Cevre tilkelerden ticaret ve zanaat erbabinin yogun ilgi
gosterdigi bu kentler, kisa siirede gelisip ytikseldi. Bat1 Goktiirk Kaganlig1 devrinde
Sogd aristokrasisinden ¢ok sayida kisinin Talas’a go¢ etmesi; is, tiretim, ticaret ve
sosyal iligkiler bakimindan Talas vadisi kentlerini derinden etkiledi.

II-1V. asirlar, Talas sehrinin tiretim hayati ve tiretim mekanlarinin ortaya ciktigi
devir olarak bilinmektedir. Arkeolojik tespitlere gore V-VIL. asirlarda sehristana
tedricen hem yerlesim meskenleri hem de metal isleme ile mesgul iiretim
kompleksleri insa edildi. Talas sehri VIII-IX. asirlarda Karluklara baskentlik
yaptigindan, bu dénem sehrin hizla gelistigi ve hayatin sehir hudutlarinin disina
tastig1 bir bliylimeye sahne oldu. Elde edilen bulgularda; ev esyalarinda, metal
kap-kacak iirtinlerinde, ahsaptan ve kemikten imal edilen objelerde goriilen
siisleme ve bezemeler, Talas boylarindaki sehirlerde yerel kentli kiiltiiriin gelisim
stirecine konar-gocer Tiirk boylarinin tesirlerini agik¢a ortaya koymaktadir? Taraz
cevresindeki kentlerden bazilari ticaret, bazilari ise zanaat ve madencilik gibi
iretim ve dagitim merkezleri 6zelligindeydi.

Karahanh devrinde Tarazda ticaret ve liretimin nabzinin attig1 Rabat'n hudutlari,
birisi dogu, ikisi de bati1 olmak tizere {i¢ kistmdan tesekkiil ediyordu. Gerek
sehristanda gerekse rabatlarda cok canli bir is, liretim ve ticaret hayati1 vardr®.
Vatandagslarin ve zanaat erbabinin yasadig1 mahalleler bu dénemde ortaya cikt1.
Sehir gelismeye basladi ve sehir hayatinin merkezi; sehristandan, ticaret-zanaat
merkezlerine doniisen rabatlara gecti.

Orta Cagda Asag1 Sir Deryada biiyiik bir hudut sehri olan Sayram, Biiyiik ipek
Yolu giizergahinda zengin bir ticaret kentiydi. Arkeolojik incelemelere gore
bolge, hayvancilik ve yerlesik tarim Kiiltiir{iniin en eski merkezlerinden biriydi.
Tiirkistan'in yerlesik kiiltiir merkezlerine asirlar i¢erisinde gelip yerlesmis ve sehir
hayatina intibak etmis ¢esitli Tiirk topluluklarina mensup gruplardan olusan sehir
ahalisi; temel olarak ziraat, ticaret ve zanaatla mesguldii. 961-969 tarihlerinde
Bat1 Tiirkistan’a seyahat etmis olan ibn Havkal, sehrin rabat kisminin mamur

2 T.N.Senigova, Sredne-Vekovyry Taraz (Alma-Ata: Akademiya Nauk Kazahskoy SSR, 1972),
58-64.
3 Senigova, Sredne-Vekovyty Taraz,132-142.
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oldugunu soyler. i¢ sehrin ve rabatin etrafi bu donemde surlarla ¢evrilidir. Sulama
kanallar1 ve bostanlar mevcuttur. Hem rabat kisminda hem de sehristanda carsilar
bulunmaktadir. Eserini X. asrin sonlarinda tamamlayan Makdisi, sehristanda
kervansaray ve elbiseciler ya da dokumacilar ¢arsisi bulunduguna isaret eder.
Camisinin dort kapisi vardir ve her kapinin 6niinde hem kervansaray hem de bir
menzil yeri islevi goren bir ribat bulunuyordu. Bunlar; Nahsebliler, Buharalilar,
Semerkantlilar ve Karatigin ribatlar1 olarak adlandiriliyordu*.

Sehirde silah, kilig, demir ve bakir esya imalat1 yapiliyordur. Makdisi; Ttirkistandan
(Tiirk tilkelerinden) buraya at ve katir getirildigini, Sayram’in kolelerinin yine Tiirk
tarafindan temin edildigini soyler ve Sayram eyaletine dahil onlarca sehirden
bahseder. Bunlarin birgogunun carsisi, pazari ve imalat yerleri vardir.

Zanaatlar ve Uretim

Orta Cag Tirkistan sehirlerinde zanaatkarlar, carsida yer alan atolyelerinde
irtinlerini imal ederek bizzat satarlardi. Ayrica meslegi sadece tiiccarlik olan,
bilhassa dis ticaretle ugrasan kisiler de vardi. Tiiccarlar, sarraflar, kumas saticilart
ve usta sanatkarlar sehir toplumunun tist kademesinde yer alirdi. VIIT ile XIIL
asirlar arasinda Orta Sir Derya havzasinda insanlarin ihtiyaclarina gore pek
cok zanaat dali gelisip yayginlasmustir. Bolgenin zanaat potansiyeli hakkinda
arkeolojik buluntular énemli bilgiler sunar. Kazilarda elde edilen bulgular
1s1ginda; VIIL yiizyilldan sonra Talas Vadisi ve Sir Derya sehirlerinin ekonomik

4 Ramazan Sesen, Isldm Cografyacilarina Gére Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 2001), 255-256.
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ve sosyal hayatinin inkisafinda; maden isleri, demircilik, kuyumculuk, tekstil ve
dokumacilik, comlekgilik ve seramik is¢iligi ile tas ve kemik isciligi gibi faaliyetlerin
biiyiik tesiri olmustur.

Comlekcilik/Seramik

Canak-comlek sanati bolgede kadim bir mesgale olup Kangli-Uysun boylarindan
tevariis eden eski maddi kiiltiir geleneklerinin devamu niteligindeydi. Diger
taraftan bu sanat; Orta Asyadaki Sogd, Sas, Fergana ile Cu-Talas nehirleri
arasindaki kentlerin yerlesik tarim kiiltiirii ile dogrudan iliskili idi®.

En eski, hatta destansi kayitlarda Tiirklerin ¢comlekgeilik sanatini iyi bildikleri
zikredilmektedir. Comlek isiyle ugrasanlara “Sasi¢1” deniyordu®. Eski Tiirk
yurtlarinda yapilan arkeolojik kazilarda cesitli donemlere ait seramik
malzemelerin ¢ikarilmasi bunu dogrulamaktadir. Islam cografyacilari, Tuguzguz
(Dokuz Oguz) iilkesinde toprak kaplarin yapildigi carsilarin bulundugunu haber
vermektedir”. Kasgarlh Mahmud, “toy” denilen ve ¢canak yapilan bir tiir camurdan
bahsetmektedir. Bu donemde ¢anakgilikla ugrasan kimseler, “sir” adi verilen
yapiskan bir madde ile kaplari sivayip nakislayarak nadide kaplar tiretmislerdir.

Karahanl donemi, cesitli zanaat tiirlerinde oldugu gibi seramik {iriinleri ve
tiretiminde de biiyiik bir gelisme saglamistir. Hem sirsiz seramigin belirli
formlariin gelistirilmesi ve standartlastirilmast hem de sirli seramigin ortaya
cikmasi ve genis Olciide yayilmasi bu donemde gerceklesmistir. Taraz'da elde
edilen seramik malzemeler bu degisimi agik¢a ortaya koyar. Comlekgi carkinda
tiretilen seramiklerin oran1 6nemli 6lciide artmus, buna karsilik 6zellikle zengin
siislemeli el yapimu iiriinlerin sayisi ise azalmustir. Sirsiz seramikte kalite belirgin
bicimde artmus, kaplar form bakimindan daha cesitli hale gelmistir. Yuvarlak dipli,
kiiresel govdeli kazanlar; silindirik boyunlu, yassi gévdeli ve yukart dogru kivrik
kapakli testiler; agi1z kenarinda kabartma serit bulunan kaseler; halka bicimli ve
uzun saph kupalar; tavalar, tandirlar yayginligini stirdirmiistiir. Bu durum, 6nceki
dénemin kiiltiiriiyle genetik bir bagin varligina da isaret etmektedir®.

Seramik tirtinlerin yiizey is¢iligi de gelismistir. Artik kaplar yalnizca astarla
(engopla) kaplanip perdahlanmakla kalmamis, ayni zamanda akinti (damla)
seklinde boyanmus ve tizerlerine figiirler uygulanmustir. Comlekgi tirtinleri eskiden
oldugu gibi kazima teknigiyle, nadiren de damga ile bezenmistir; el yapimu tirtinler
ise kabartma siislemelerle donatilmaya devam etmistir®.

Senigova, Sredne-Vekovyry Taraz, 110.

Sen, Orhon, Uygur ve Karahanli Metinleri, 108.
Sesen, Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 98.

Senigova, Sredne-Vekovyty Taraz, 147.
Senigova, Sredne-Vekovyty Taraz, 148.
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Ayni donemde Tarazli ¢omlekgiler yeni bir yontemle kap iliretmeye
baslamuslardir: Kaplar, 6zel kaliplarda ve kismen ¢arkta hazirlanan ayr pargalarin
birlestirilmesiyle yapilmustir. Testiler, seramik iir{in arasinda en kalabalik grubu
olusturur. Ates tizerinde yemek pisirmek i¢in kullanilan ¢cémlekler, hala elle
sekillendirme yontemiyle {iretilmeye devam etmistir; ancak bunlarin formu da
degisime ugramistir. Kupalar, form bakimindan 6nceki donemin orneklerine
yakindir. Govdeleri hafifce ortadan kirillan yari silindirik bir sekle sahiptir ve Ag1z
kismina dogru govde genisler. Alt govde kismu ile agiz kenarina baglanan kulp,
taban cikintisina sahiptir. VI-VIIL yiizyil kulplarindan farkli olarak bu kulplar
siislemeli degildir. Kupalar arasinda yuvarlak govdeli ve ag1z kenarinda kiictik,
halka bi¢imli kivrik kulplara sahip érnekler de bulunmaktadir. Gévdesi siskin,
agz1 dar, kii¢iik hacimli ve kalin cidarh sferekonus kaplarin kisa boyunlarinda
oldukca dar bir ag1z bulunur ve agiz kenari bir ¢ikinti ile belirginlestirilmistir.
Dip kismu koni biciminde, masif ve agirdir. Piyaleler, form bakimindan konik
kaselere yakindir. Ancak daha kiiciik boyutludur ve ¢ogunlukla tek renkli sirla
kaplanmuslardir. Tabaklar yassi formda olup diiz ya da hafif disa kivrik kenarlara
sahiptir ve halka kaide {izerine oturmaktadir. Buluntular arasinda disk bicimli
kaide tizerinde yer alan, silindirik gévdeli minyatiir testiler bulunmaktadir. Basik
govdeli, kisa boyunlu ve genisce disa acilan agiz kenarina sahip kii¢iik comlekler
de vardur. Testiler ve kii¢lik ¢comlekler, stilize kiifi yazilarla siislenmistir. Tuvakiler
(saklama kaplar) ise silindirik formda olup disa acilan ag1z kenarina sahiptir.
Bu tiriinler beyaz zemin izerine tek renkli kahverengi bezemelerle siislenmistir.
Bazilarinin {izeri yesilimsi ton verilmis sirla kaplanmistir. Yag lambalar1 iki ana
tipte temsil edilmektedir. Ik tip, daha 6nce Tarazda bilinen sirsiz, yuvarlak govdeli
ve halka bi¢imli kulplu kandillerin formunu biiyiik dl¢tide tekrar eder. Ancak bu
donemde bunlar beyaz sirla kaplanmis, koyu renkli bezemelerle siislenmis; ayrica
noktalar ve stilize yazilarla zenginlestirilmistir'.

Taraz ve yakin ¢evresindeki Cigil ve Barshan gibi sehir kalintilarinda ve tarihi
mezarliklarda yapilan kazilarda, buralardaki mesleklere ait bol miktarda veri
elde edilmistir. Buluntular arasinda bilhassa ¢comlekler, testiler ve mutfak arac-
gerecleri 6ne cikar. Bu buluntular, Taraz ve diger sehirlerde Karluk Ttiirklerinin
gecmisten tevardis ettirdikleri geleneksel sanat ve maharetlerini yansitiyordu. Bu
tirtinlerin malzemesi, imal ve kullanimi, bi¢imleri ve bezemeleri bazi bicimsel
farklihiklar tasimakla birlikte, 6nceki devirlerle kiiltiirel ve teknik devamliligi ortaya
koyuyordu". Taraz'da bulunan tarihi hamam yakininda, birbirine bitisik iki adet
al¢ak duvarli kil ocak ve yine kilden yapilma borular bulunmustur. Talas vadisi
sehirlerinden olup Taraz yakinlarinda yer alan Kulan sehri Orta cagda ¢omlek
ve seramik imalatinin yiiksek oldugu bir sehirdi'?. Arkeolog Senigovanin yaptigi

10 Senigova, Sredne-Vekovyry Taraz, 148-155.

11 Senigova, Sredne-Vekovyry Taraz, 81-84.

12 A.N. Bernstam, Pamyatniki Starim Talasskoy Doliny: Istoriko-Arkheologiceskiy Ocerk (Alma-
Ata, 1941), 26.
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arastirmalara ve tespitlere gore; seramik tirtinler sekil, ebat ve yapim teknikleri
yoniiyle eski gelenekten kopmadan bir gelisimi yansitiyordu. Uzerlerindeki
motifler ve semboller, Karahanli 6ncesi kiiltiir ve gelenegin devamliligini
gostermekteydi's,

Arkeolojik kazilar neticesinde Kuyruk Tébe'de ortaya cikan XI. yiizyila ait
comlekciler mahallesindeki at6lye ve firinlar, Orta Sir Derya havzasindaki comlek
iretimi hakkinda énemli bilgiler verir. Kesfedilen atdlye; {iretim ve konaklama
yeri olarak iki boliimden meydana geliyordu. 24 metrekare genislikteki bir odada
killeri ve diger malzemeleri saklamak icin 3 ayr1 bolme bulunuyordu. Yapinin
gliney tarafi bos ve tabaninda seramiklerle kapli cukurlar olup, kuzey tarafindaki
diger bir odada ise comlek firini yer aliyordu. Atélyenin konaklama boliimii ise
yan koridorlarla bagh iic odadan tesekkiil ediyordu. Mervide bulunan ¢comlekgiler
mahallesindeki kazilardan yola ¢ikarak, XI-XII. asirlardan itibaren yaklasik 10
kisinin ¢alistig1 kiiciik atolyelerin varhigini sdylemek miimkiindiir*.

Taraz kalintilarinda yapilan arkeolojik calismalarda tizerinde arslan miihiir
damgali seramik {riinlere rastlanmistir. Bernstam tarafindan Taraz'da ve
cevre illerde yapilan arkeolojik arastirmalarda, tarihi sehrin Karahanli ¢agi
katmanlarindaki bulgular arasinda bilhassa tizerinde resimler, motifler ve
sembollerle karakteristik niteliklere sahip seramik iiriinler 6ne ¢cikmistir®.
Senigovanin tespitlerine gore; seramik imalat1 teknik yoniiyle eski gelenekten
kopmamus, tizerlerindeki semboller ise Karahanli 6ncesi kiiltiiriin devamhiligini
teyit etmistir.

Kivriml ve {i¢ koseli kulplu meshur kazanlar; Fergana, Semerkant, Cu Vadisi ve
Yedisuda IX-XIL. asirlara ait yuvarlak gévdeli kazanlar Talas vadisinin giineydogu
kisminda da bulunmustur. Ateste yemek pisirmek icin kullanilan kaplar, eskiden
oldugu gibi elisi kaliplamayla yapilmis olup daha bodur, yuvarlak ve silindirik
boyunlu bicimlere evrilmistir. Bulgular {izerinde; zenginlik, mutluluk ve hakimiyet
sembolii olarak geyige saldiran aslan ya da kaplan motifleri, parsin geyikle
miicadele sahnesi Talas boyu kavimlerinin ortak diisiince diinyasini yansitiyordu.
X-XII asirlara ait Merv seramiklerinde sikca goriilen ve kurnazhgy, cesareti ve akli
simgeleyen tilki motifine ise bu bolgelerde daha seyrek rastlanmustir.

13 Senigova, Sredne-Vekovyry Taraz, 110.

14  Burkhanadin Abdilhakim, Fethinden Mogol Istilasina Kadar Orta Sirderya Havzast ve Islam
Tarihindeki Yeri (Yayimlanmams Doktora Tezi, Bursa Uludag Universitesi, Bursa, 2019), 187.

15 Bernstam, Pamyatniki Starini, 52-53.
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Cam Yapimi

Talas ¢evresinde ve Asagi Sir Deryada cam esyalarin {iretimi, Orta Cagda yeni
bir zanaat dali olarak ortaya ¢ikmustir. Taraz'in sehristan katmanlarindan X-XII.
ylizyillara ait kiiltiirel tabakalardan ¢ikarilan cam eserlerin arasinda kaseler,
tabaklar, kadehler, siseler, siirahiler ve pencere diskleri 6ne ¢ikar. Farkh tiretim
teknikleriyle yapilmis cam eserlerin varligi, zanaatkarlarin orta cagda uygulanan
iki temel kap tiretim yontemini bildigini gostermektedir. Birinci yontem, karmasik
profilli bos cam esyalarin; siirahiler, kadehler, siseler serbest tifleme yontemiyle
yapilmasidir. Bu yontemde ustanin temel araci cam tifleme borusudur; borunun
ucuna alian sivi cam kiitlesine hava tiflenerek i¢ bosluk olusturulur ve ardindan
hizli donme hareketiyle istenilen forma ulasilir. Ikinci yontem ise “kalip i¢inde
ifleme’dir. Bu yontemle daha basit profilli kaseler ve kupalar tiretilmistir. Bu tiir
eserler, tabanlarinda alt1 koseli yildiz veya inci dizileriyle ¢cevrelenmis palmet
motifleri gibi 6nceki donemdeki kaplarda goriilen desenlerle siislenmistir.

Ozellikle gosterisli eserler, siirahiler ve kadehler icin daha gelismis bir {iretim
teknigi uygulanmustir. Bu teknik, tiflenen ana form soguduktan sonra iizerine
dalgali mavi-sar1 veya kirmizimsi, bazen altinli cam ipliklerin eklenmesini igerir.
Cam kiitleden ayrica pencere camlar ve diskler de Giretilmistir. Taraz'daki cam
zanaatinin oldukca yiiksek bir diizeyde gelistigini, az sayida bulunmasina ragmen
islevsel degeri yiiksek olan teknik kaplar da gostermektedir. Bu kaplar silindirik
formda, kenarinda simetrik olarak yerlestirilmis tic asma kulp ile donatilmustir
ve ¢esitli uzun formlardadir. Bunun yaninda, kiiresel gévdeli bir testi tipinde ek
kap parcalar1 da bulunmustur. Sehristanin giineydogu kisminda bulunan ctiruf
ve kuvars parcalari, cam triinlerinin yerel atolyelerde tiretildigini ve biiyiik
miktarlarda tiretim yapildigini gostermektedir. Giinliik kullanim esyalarinin ve
kimya kaplarinin yani sira burada yesil, kirmizi, mavi ve beyaz renkli cok sayida
boncuk da toplanmustir. Bu cesitlilik, s6z konusu dénemde Yedisu bolgesi ve
Orta Asya sehirlerinde cam zanaatinin ulastig yiiksek seviyeyi acikca ortaya
koymaktadir'®.

Tarihi Taraz'in sehristan kazilarinda elde edilen X-XII. asirlara ait cam esyalar,
burada zanaat cevrelerinin belli bash tiretim alanlarindan birinin cam isciligi
oldugunu gostermektedir”. Kazilarda bol miktarda cam esya buluntusuna
rastlanmasi cam {iretim sanatinin ve kullaniminin ne kadar yaygin oldugunu
ortaya koyar.®, Sehristanin merkezinde ciiruf par¢alari ¢ikarilmis, 400 kadar cam
esya Ornegine rastlanmistir'.

16  Senigova, Sredne-Vekovyry Taraz, 166-168.
17 Senigova, Sredne-Vekovyry Taraz, 150-167.
18  Senigova, Sredne-Vekovyty Taraz, 132-142.
19  Senigova, Sredne-Vekovyry Taraz, 128.
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Arkeolojik arastirmalarda ortaya ¢ikan cam iirinleri nitelik yontinden XIII. asra
kadar degismemistir ve Orta Asyanin diger bolgelerinde bulunan cam esya
orneklerine benzemektedir. Elde edilen cam mutfak esyalarinin ¢ogunlugu
serbest tifleme yoluyla elde edilmis olup, bir kismu ise kalip dokiimii metoduyla
yapilmustir. Orta Sir Derya havzasi sehirlerinde yapilan kazilarda bol miktarda
cam tlriinlerine rastlanmasi burada da cam yapiminin gelismis oldugunu ve
toplumun her kesimi tarafindan kullanildigini gostermektedir. Yesil seffaf veya
mavi camdan yapilan siirahiler cam {iriinleri icerisinde en yaygin olan 6rneklerdir.
Siirahiler koyu yesil, kirmiz1 veya koyu mavi renkli yagl iplerle stislenmistir.
Yaygin olan diger bir cam iiriinii de giiglimlerdir. Ayrica bardaklar ile diger bazi
mutfak esyalar1 da camdan imal edilmistir. Bolgede cam tireticileri sadece mutfak
esyalarini yapmakla kalmayip yuvarlak sekilde pencere camlari da tiretmislerdir.
Bunlardan beyaz, buzlu, yesil ve pembe renkli pencere cam kalintilar1 Taraz sehri
kalintilarinda bulunmustur®.

Madencilik/Demircilik

Tarihin bilinen en eski devirlerinden beri Tiirk yasam tarzinda madenciligin
ozellikle de demirciligin 6nemli bir yeri olmustur. Yerli yabanci kaynaklarin
hepsinde Tiirklerin atalarinin demirci oldugundan bahsedilir?. Tiirklere biiytik
imparatorluklar kurduran askeri vasiflari ve sahip olduklar yiiksek harp sanayiinin
temeli demirdi*. Eski Tiirk¢ede bu isle ugrasanlara “Tamir¢i” ya da “Tamiirgi”
deniyordu®. Arkeologlarin Baykal 6tesinde Ivolgi Nehri'nin Selenge mansabinda
kesfettigi bir Hun kasabasinda demir isleme atolyeleri ve bronz dokiimhaneler
ortaya cikarilmistir. Buluntular arasinda yer alan dokme saban demirleri, saban
dokiim kaliplari, demir oraklar ve tas degirmenler dikkat cekicidir*. Cin kaynaklari
Goktiirklerin 6nceleri Altaylarda yasadigini ve demircilikle ugrastigini naklediyor.
Uygurlar, ddnemlerinin en iyi demir ve celik iscilerindendir. Islam cografyacilar
Tuguzguz (Uygur) lilkesinde demirden her tiir nadir esyanin tiretildigi carsilarin
bulundugunu, Tibete ve Cin'e demirden imal edilmis pek cok sey ihrag edildigini
bildirmektedir®.

Eski Tiirk toplumunda 6zel bir yeri olan ve basta silahlar olmak tizere at kosumlari
ve gilinliik ev esyalar iireten demirciler hanedan kurucularina ya da kamlara
denk biiyiileyici insanlar olarak kabul edilmistir. Baslica meslekleri demircilik
ve madencilik olan Bozkir Tiirk toplulugunda miikemmel kili¢, kalkan, kargi
ve mizrak temrenleri imal edilmistir. Ttirk kiliclarinin hayvan figiirlii kabzalar

20 Abdilhakim, Orta Sirderya Havzasi, 188.

21 Abdiilkadir inan, Makaleler ve Incelemeler IT (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1998), 229-231.

22 Ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii (istanbul: Bogazici Yayinlari, 1989), 307.

23 Sen, Orhon, Uygur ve Karahanl Metinleri, 111.

24 S.G.Klyashtorny ve T. 1. Sultanov, Kazakistan: Tiirkiin U¢ Bin Yili, cev. Ahsen Batur (Istanbul:
Selenge Yayinlari, 2004), 68.

25 Sesen, Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 98.



ORTA CAG'DA TALAS VE SIR DERYA'DA TURK ZANAAT TURLERI VE URETIM

altin levhalarla kaplanmis ve kiymetli taslarla stislenmistir. Kemer tokalari, kayis
uclar, ok kutulari, zirhlar, tolgalar islemeli altin ve glimiis ile bezenmistir. Her
cesit madeni ev esyasi liretilmis ve yaygin kullanilmistir. Bu durum eski bozkir
Tiirk toplulugunda madencilik {izerine kalabalik esnaf ve zanaatkar ziimresinin
bulundugunu gosterir?. Idrisi, Cumruh (Hurmuk) sehrinden bahsederken
“bu sehirde sadece silah sanatlarina ait bir ¢carsi bulunur™? diye yazmaktadir.
ibn Havkal, Maveraiinnehirden bahsederken “iilkelerinde ihtiyactan cok,
ticaretlerinden artacak kadar demir madenleri vardir. Orada altin, giimiis ¢cokluk
bakimindan diger Islam iilkelerinde benzeri olmayan civa madenleri bulunur”
diye yazmaktadir®, Silah tiretiminin Karluk cografyasinda Karahanli doneminde
de yaygin olarak siirdiirtildiigii bilinmektedir.

Talas Vadisi ve Sir Derya bolgesinin iktisadi hayatinda yore halkinin ekonomik
ve sosyal yasaminda madenciligin dnemli bir yer tuttugunu, bronz, demir, giimiis
ve altin objelerden olusan arkeolojik bulgular da teyit etmektedir. Taraz’in
giineydogusunda yer alan sehirlerden Silci sehri, daglarin arasinda yer alan
konumuyla orta cagin biiyiik ticaret ve endiistri merkezlerinden biriydi. IX-XI.
asirlarda madenleri dolayistyla bir hayli gelismis olan bu sehirde yogun bir yabanci
niifus yastyordu; Makdisi bu sehirde on bin Isfahanlinin yasadigini nakleder.
Silcinin yani sira, Stis, Kol ve Tekabket sehirleri de giimiis madenlerinin bulundugu
daglarin yamacinda kurulmus ve madenleri dolayisiyla sohreti yayilmis, Orta
cag metal iiretiminin gercek merkezleri haline doniismiis diger sehirlerdiZ. Oyle
ki glimiis ticaret endiistrisi Silci’ye miistakil bir sehir hiiviyeti kazandirmustir.
Bazi kaynaklarda ismi ya da tinvani1 “Hilas-Erken” olan bir Silci hiikiimdarindan
bahsedilmistir. Samani Ismail b. Ahmet'in 893'teki Taraz seferinin bir amacinin
da zengin glimiis yataklarina sahip olmak oldugu bilinmektedir*.

Taraz ve civarinda elde edilen buluntular1 arasinda yer alan demir ok uclari,
bronz kemerler, ¢esitli madeni ev esyalari; Karluk-Kipgak konar-goger boylarin
maddi kiiltiirtiyle Talas vadisi sehirlerinin yerlesik unsurlar1 arasindaki kiiltiirtin
ortakligini, tiretimsel faaliyetlerini, bozkirla ekonomik, kiiltiirel baglarin
stirekliligini ortaya koymustur?®. Karahanl doneminde Taraz'da giimiis islemeciligi
genis bir pazar olusturmustur. Tarazda elde edilen buluntular arasindaki kadin
siis esyalar1 ve geometrik desenli giimiis takilar, Kimek-Kipcak siisleme gelenegini
cagristirmaktadir.

26 Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, 308.

27 Sesen, Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 98.

28 Sesen, Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 213,

29 Osman Ciner, El-Makdisi’nin Ahsenii't-Tekdsim Fi Ma'rifeti’l-Ekdlim Isimli Eserinin
Degerlendirilmesi ve Tiirkce Tercemesi (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi, Istanbul, 2018), 231-233; Sesen, Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 256-257;
Faruk Stimer, Eski Tiirklerde Sehircilik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2006), 60-61; Senigova,
Sredne-Vekovyy Taraz,143.

30 Senigova, Sredne-Vekovyty Taraz, 171.

31 Senigova, Sredne-Vekovyty Taraz, 122.
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Asagi Sirderya buluntular1 da madencilik ve demir tirtinleri ile ilgili sanatlarin
sehirlerde en yaygin mesleklerden biri oldugunu gostermektedir. Bilindigi tizere
Orta Asyada demirin ana iireticileri Fergana ile Ugrusanedir. Makdisi; Isficab
ile Ferganada iiretilen iirtinlerin arasinda askeri tirtinleri, kiliclar1 ve diger demir
tirtinlerini saymaktadir. Ayrica Sas’ta makas ve igneler imal ediliyordu. At6lyelerde
bu alanda uzmanlasan 6zel ustalarin calistigi bilinmektedir. Makdisinin verdigi
bilgilere gdre Sayram'da silah, kili¢, demir ve bakir esya imalati yapan tiretim
mekanlari vardi. Sayram’da sehrin demircileri adet oldugu tizere belirli bir
mahallede toplanmustir. Demir ilk 6nce bulundugu yerde islenip sonra madenci
yerlesim yerlerinde dokiimii yapilirdi. Sayramlilar sadece polimetalik madenleri
cevredeki en yakin sehirlerde isliyorlardi. Ciinkii elde edilen metalin pahali
olmasi, zenginlestirilen madenin uzak mesafeye tasimasini karsiliyordu. Bir¢ok
sehirde demirciler islenmemis ham demirlerle veya demir parcalari ile calistyordu.
Demirciler sadece sehirlerde degil tiim yerlesim yerlerinde ve kasabalarda
bulunurdu, fakat sehirdeki demirciler kendi alaninda daha ¢cok uzmanlasmis
kisilerdi. Yazili kaynaklarin verdigi bilgilerden demircilikte ne kadar mesafenin
katedildigini anlamak zordur. Buna ragmen silahlarin siradan bir demirci
tarafindan yapilamayacagini soylemek miimkiindiir. Zira siradan bir demirci
hazir demiri kullandig1 halde silah yapan demirci, sakladigi karisik teknolojileri
devreye sokarak kili¢ icin kendisi ¢elik hazirlamak zorundaydi®2.

Bakircilik

— R

Bakircilik, demircilikten sonra esnaf ve sanatkarlar arasinda en yaygin olan zanaat
tiirlidiir. Kaynaklarda bakircilara az deginilmesine ragmen onlarin iirettikleri ev
ve mutfak esyalarina sik¢a rastlanmaktadir. Bakir iirtinlerinin yapimi daha ¢ok
sehirlerde yaygindi. Zira polimetallar ile bakir1 isleme sanati Karatav, Kirgiz, ili
Nehri ve Talas Aladaglar civarindaki sehir merkezlerine yakin olan yerlerde

32 Abdilhakim, Orta Swrderya Havzast, 188-189.
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yapilmaktaydi. Bakircilar mutfak esyalari, samdanlar, mumlar ve siis esyalari
yaptiklari i¢in bir taraftan kuyumculuk islerine de dahil olurlardi. Orta Sir Derya
havzasinda ve Yedisuda yiiriitiilen arkeolojik kazi faaliyetlerinde bol miktarda
bakir ve bronzdan yapilan esyalar ele gecirilmistir. IX-XII yiizyillara ait metalden
yapilan tirtinler arasindaki en ¢ok bilineni lamba ile lamba althigidir. S6z konusu
lambanin althig1 biiyiik bir sanatsal estetikle yapilmistir. 25-35 santimetre
yiikseklikte olan ve yar1 yuvarlak {i¢ ayakl palete dayanan siitunlar1 yuvarlak
ve ¢ok yiizliidiir®®. Bakir madeni askeri mithimmatta da kullanilmustir; EI-Biruni,
demir olmayan ya da az bulunan yerlerde demir yerine bakir kullanildigini, Oguz
tilkesinde bakir ok uclarinin varligini haber vermektedir3.

Kuyumculuk

Tiirkler ilk donemlerinden itibaren altin islemede ileri gitmislerdir. Hunlarda
altin isciligi son derece zengindir. ilk Tiirk merkezlerinden sayilan Andronovo
kiiltlirii caginda Altaylarda gercek bir “altin endiistrisi’nden bahsedilmektedir®.
Birinci Goktiirk Devleti Kaganini ziyaret eden Bizans el¢isi hiikiimdar cadirindaki
alindan yapilmis esyalardan bahsetmistir. Tarihgiler, eski Ttirk toplumunda at
kosumlarinin yapiminda, bu nesnelerin siislenmesinde kesinlikle Tiirk olan
demircilerin veya kuyumcularin birlikte ¢calistiklarin1 yazmaktadirlar. Birinci
Goktiirk Kagani Istemi'yi ziyaret eden Bizans el¢isi onun cadirinda giimiisten
yapilmis kap-kacakla dolu arabaciklarin bulundugunu haber verir. Kuyumcular;
bronz, glimiis ve altindan bilezikler, kolyeler, kiipeler ve takilar yapardi. Otrarda
bulunan XIII. yiizyila ait siis esyasi koleksiyonu bu bakimdan dikkat cekicidir.
Bunlar, her ucu sekiz yonlii basli olan bronz bilezik, karisik desen arz eden
bronz bilyeli seritleriyle kafa seridi, cizgili camdan ve mavi macundan yapilan
gerdanhiklardir. Diger siis esyalari ise kaliplara dokiilerek yapilirdi. Mesela boyle
kaliplar Taraz'in X-XII. yiizyillara ait kalintilarinda ortaya ¢ikarilmistir. Siis
esyalarinin icinde en yaygin olanlar1 camdan ve renkli taslardan yapilan, ayrica
akik, kristal, lapis lazuli, mercan ve inciden iiretilen gerdanliklardir. Bu gibi iirtinler
Orta Sir Derya havzasinda Otrarda ve Kuyruktobede yapilan kazilarda ortaya
cikarilmistir. Taslardan daha cok degirmentasi yapiminda istifade edilirdi. Kazilar
sirasinda bunlara sik¢a rastlanmustir. Orta ¢agda isletilen degirmen taslarinin
kaliplar gliniimiize kadar saglam bir sekilde ulasmustir®.

33 Abdilhakim, Orta Sirderya Havzast, 189.

34 Sesen, Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 204.

35 Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, 307.

36 Abdilhakim, Orta Swrderya Havzast, 189-190.
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Tekstil/Dokumacilik

Bozkir Tiirk giyim esyasinin baslica malzemesi hayvansal tirtinlerden olusuyordu.
Eski Tiirklerin bez dokuduklari, giyecek i¢in kendir yetistirdikleri, yiin kumas ve
bezden i¢ camasiri giydikleri bilinmektedir. Hun ¢caginda Cin'e yiinlii kumas ve
keceler ihrac ediliyordu®. Tiirkler elbise dikimiyle ugrasanlara terzi anlaminda
“Tong1” ya da “Yi¢i” diyordu®. Giyim kusam hususunda ilk donemlerinden
baglayarak uzmanlastigini bildigimiz eski Ttirklerde genis anlamda kiyafet hatta
moda ile ugrasanlar ortaya cikmistir. Kaynaklar Tiirklerin Karahanli déneminde
elbisecilik alaninda hayli yol katettigini ortaya koyar. Tiirklerin tarihin erken
devirlerinden baslayarak {itii kullanmasi giysilerine ve dis goriinisleri ne derece
onem verdiklerini gbstermektedir. Giysi imalinin esas aleti olan igne “yigna”,
Tiirkler arasinda son derece kiymetli idi**. Hayvancilikla ugrasan konar-goger
Tiirkler kiyafetlerini esas olarak deriden tiretmislerdir. Gerdizi, Kirgizlarin
elbiselerinin vahsi hayvan derisinden yapildigini soyler*’. Yerlesik hayati
benimseyen Tiirk topluluklarinda kumastan dikilen elbiseler revagtadir.

37 Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, 306.
38 Sen, Orhon, Uygur ve Karahanl Metinleri, 84.
39 Sen, Orhon, Uygur ve Karahanli Metinleri, 86.
40 Sesen, Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 77.
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Hayvanciligin yan kolu olarak gelisen giyim ve tekstil isleri zamanla Tiirklerin
uzmanhk alanlarindan biri haline gelmistir. Tiirkler, deri ve yiin gibi, hayvanlardan
sagladiklart ham maddelerin yaninda baslangicta Cinden ithal ettikleri ipekli
kumaslardan kiymetli giysiler tiretmislerdir®. Gerdizi; Oguzlardan bahsederken,
hiikiimdarlarinin elbisesinin Cin dibasi ve ipekli oldugunu, halkin ise ipekli ve
pamuklu ham bezden kiyafet giydigini nakleder. Elbiseleri harmani (lihaf), yenleri
genis ve etekleri uzundur. Hiikiimdarlarinin kemeri ziynetlidir. Hiikiimdar “meclisinde
insanlar toplaninca basina tag giyer” seklinde nakleder*2. Idrisi; Kimak tilkesinden
bahsederken “burada ipek elbise imal etmek icin tirazlar (atlaslar) dokunur, cok giizel
yiinlii elbiseler yapilir. Ttirk tiiccarlar1 bu elbiseleri diger Ttirk iilkelerine ihrag ederler”
der. Idrisi, Kimak tilkesi halkinin “giydikleri seyler kirmzi ve sar1 ipektendir. Bu gesit
elbiseleri ancak yiiksek tabakadan olanlarin giydigini” yazar*.

Bunlarin yaninda pamuk da donemin dokumaciliginda ham madde olarak
kullanilmistir. Goktiirklerin etkin oldugu Buharada yoksullarin giydigi
pamuklularin yaninda halilar da dokunmustur**. Hali dokumacilig ilk
donemlerden itibaren Tiirkler arasinda yaygindir. Nitekim basta Pazirik olmak
tizere degisik kurganlardan ¢ikan hali parcalart bunun delilidir. Tiirk giyim modasi
Goktiirk ve Uygur doneminde de Cin sarayinda ragbet gérmiistiir. Otiiken Uygur
devleti dobneminde hem i¢c hem de dis pazara hitap eden, pamuk, ipek ve yiinden
giyim malzemesi tiretimi gelismisti. Orta Cag kaynaklarinda giyim kusam ve
tekstille ilgili pek ¢ok kayitin bulunmasi Tiirk toplumunda bu alanda ¢alisan
meslek erbabinin Karahanl devresinde de ekonomideki yerini korudugunu
gostermektedir. Kiirk, deri, yiin ve kegeden bork yapip satan kimseler “borkci”,
kumas dokuyuculari “boz¢i” adlandirilmistir*. Pamuk ziraatinin yapildig Turfan
bolgesinde dokumacilik oldukca ilerlemistir. Turfan Uygurlarindan kalan vesikalar
icinde pamuk ya da pamuklu kumas ile ilgili olanlarin coklugu, kadin kélelerin
dokumaci olmalar1 Uygurlarda dokumaciligin biiytik bir zanaat kolu oldugunu
gostermektedir.

Orta Cag Tiirk kentlerinde kumas ticareti asil bir is sayiliyordu ve kumas
saticilarinin diikkanlari, parfiimciiler, kuyumcularla birlikte carsilarin tam
merkezinde idi. Carsinin diger bir ucuna dokumacilar, pamuk temizleyicileri ve
demirciler yerlesirdi. Eserini X. asrin sonlarinda tamamlayan Makdisi Sayramda
kapali carsida kumas satan elbiseciler ve dokumacilar carsisindan bahseder.
Yukarida zikrettigimiz gibi Sayramdaki biiyiik kervansaraylarda keten bezi karbas
denilen kumaslar satilirdi*®.

41 Klyashtorny ve Sultanov, Kazakistan: Tiirkiin Ug Bin Yilt, 156.
42 Sesen, Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 80-81.

43 Sesen, Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 100.

44  Sesen, Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 100.

45 Sen, Orhon, Uygur ve Karahanli Metinleri, 76-78.

46 Abdilhakim, Orta Swrderya Havzast, 190.

179



180

FATIH UNAL

Dericilik

Hayvanciligin en basta gelen ugrasi alani oldugunu bildigimiz Eski Tiirk
topluluklarinda deriye dayali zanaatlarin gelismesi dogaldir. Orta ve I¢ Asyada
erken donemden itibaren ortaya ¢ikan ve kesin seklini bozkir kiiltiiriinden alan
kiyafet tarzi ve buna bagh olan ¢izmeler On-Tiirk ve Hunlardan sonra bir¢ok Tiirk

toplulugunda, Goktiirklerde, Uygurlarda ve diger bozkir topluluklarinda yaygin
bicimde kullanilmustir.

Hududiil Alem'de Karluk topraklarindan bahsederken, Yagma boyu arasinda
ziraatin ¢ok az oldugu, buna karsin ¢ok kiirk imal edildigi yazilidir. Karluk
tilkesinden, Tohsilardan cesitli kiirklerin getirildigi, zenginliklerinin kiirk oldugu
nakledilir¥. Kimak {ilkesinden samur kiirklerin geldigini, yine Kirgizlardan
cok miktarda kiirk getirildigini yazar*. Gerdizi Kimaklardan bahsederken av
hayvanlarinin samur ve kakum oldugunu nakleder.* idrisi, Tiirk iilkelerinden
kaplan, sansar, sincap, panter kiirkleri, misk, kole ve ipek ihra¢ edildigini
kaydeder®.

Ayakkabici, pabugeu, kavaflara eski Tiirkcede “Atiikei” deniyordu®. Deriye dayal
tirtinlerden ayakkabiciligin VIIL yiizyilda Tiirklerin yasadig Sayram sehrinde on
bin atiik¢i bulundugunu haber veren kaynaklar miibalagali rakamlardan bahsetse
de bir gercegi aksettirmektedir®.

Kece Imalaty/Yiinciiler

Yiin isleriyle ugrasanlara Eski Tiirk¢ede “Yun¢1” deniyordu®. Kiiciikbas
hayvanciligin yogun olarak yapildig eski Tiirk toplumunda yiine dayal1 bir
ekonominin gelismesi dogaldir. Tiirklerin ¢cadirda baslattiklar1 ylinden mamuller
iretme ugrasi zamanla uzmanlik halini almus, yiinii isleyip ticaretini yapan
zlimreler olusmustur. Halkin ¢adirlarda yiin egirip kece giydigini sdylemesi,
Tiirklerin ilk donemlerden baslayarak yiin imali yaptigina isaret etmektedir.
Tiirkler tirettikleri yiin Ortiileri, yiin kumaslar1 ve muhtelif cinste keceleri Hun
déneminden baslayarak Cine ihrac etmislerdir. Yiinden imal edilen ipliklerden
orgl, dokumacilik ve hali-kilim yapiminda istifade edilmistir.

Kegce sanati, ham maddesi yiin oldugundan, Tiirklerin yarattig1 ve gelistirdigi
bir sanat olarak kabul edilmistir. Kececilere, kece imalat¢isina eski Tiirkcede
“Kedizci” deniyordu. Arap tarihgiler Tiirklerin kece imalinde insanlarin en

47  Sesen, Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 63-66.

48 Sesen, Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 64-67.

49 Sesen, Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 75.

50 Sesen, Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 101.

51 Sen, Orhon, Uygur ve Karahanl Metinleri, 80.
52 Sen, Orhon, Uygur ve Karahanli Metinleri, 81.
53 Sen, Orhon, Uygur ve Karahanli Metinleri, 87.
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ustalar1 oldugunu, kece kiyafetler giydiklerini yazar>*. Tarihi seyrine gore tepilip
doviilerek yapilan kege ve kececilik, dokuma sanayiinden 6nce gelismistir. Orta
Asyada, Tiirk kalintilar icinde kegceden kesilmis ecdat tasvirlerinin bulunusu
bunun Asya iclerinde erken caglarda dogup gelistigini gosterir. Kegenin 6nemli
kullanim alanlarindan birisi de haliciliktir. Tiirk bolgelerinde yapilan kazilarda
miladi donemlerden kalma kege halilar ¢cikarilmistir. Kecenin kullanildigi bagka bir
alansa Tiirk ¢adiridir. Tiirk cadirlarinin ortiilerinin keceden imal edildigini Arap
tarihciler haber vermektedir. Yakubi; Tiirklerin kece imalini en iyi bilen bir millet
oldugunu ve elbiselerinin keceden imal edildigini yazar®. Tiirkler keceyi sadece
glinliik hayatlarinda kullanmamuslar, ticari meta olarak da degerlendirmislerdir.

Sonug¢

Orta Cagda Talas Vadisi'nden Asag Sir Derya’ya uzanan hat, Tiirklerin konar-
gocer bozkir kiiltliriinden tevartis ettirdikleri pratik bilgileri, yerlesik hayatin
getirdigi kurumsallasma ile harmanladiklari bir “altin ¢aga” taniklik etmistir.
Ozellikle Taraz ve Sayram gibi merkezler, sadece ticaret duraklar1 degil, ayni
zamanda hammaddeyi isleyen ve ihra¢ eden birer endiistriyel tiretim tisleri
hiiviyeti kazanmustir.

Zanaat ve tiretim islerinde kiiltiirel devamlilik ve uzmanlasma s6z konusudur.
Arkeolojik bulgular, Tiirklerin yerlesik hayata gectiklerinde eski sanat
geleneklerini terk etmediklerini, aksine yeni formlar ve tekniklerle gelistirdiklerini
gostermektedir. “Uz Kisi” olarak adlandirilan usta zanaatkarlarin, toplumun {ist
kademesinde yer almasi, zanaata verilen sosyal degerin bir gostergesidir. Bu
donemde zanaat kollari; comlekcilikten cam isciligine, madencilikten tekstile
kadar genis bir yelpazeye yayilmistir.

Bolgenin iktisadi giiciiniin temelinde madencilik ve demircilik yatmaktadir.
Tiirklerin genetik bir mirasi olan demir isleme sanati, bu dénemde kili¢ ve zirh
gibi askeri mithimmatin yani sira, tarim aletleri ve ev esyalariyla sivil ekonomiyi
de beslemistir. Ozellikle Silci gibi sehirlerin giimiis yataklar sayesinde kazandig
{in, bolgenin jeopolitik dGnemini artirmus; cam tiretimi gibi ileri teknoloji gerektiren
alanlarda ulasilan seviye ise bolge zanaatkarlarinin diinyadaki gelismeleri
yakindan takip ettigini kanitlamistir.

Sehir planlamasinda zanaatkarlarin meslek gruplarina gére mahalleler ve
carsilar kurmasi, lonca benzeri mesleki bir tegkilatlanmanin erken sinyallerini
vermektedir. Hayvancili@in bir yan kolu olarak gelisen dericilik ve kece imalati,
Tiirklerin bu alandaki diinya liderligini korumasini saglamis; dokumacilik ise ipek
ve pamuk kullanimiyla uluslararasi ticarette rekabetci bir sektdr olusturmustur.

54 Sesen, Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 90, 189.
55 Sesen, Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 189.
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VIIL. ve XIIL yiizyillar arasinda zirve noktasina ulasan bu tiretim kiiltiirii, Mogol
istilasinin getirdigi fiziksel yikim ve demografik degisimle biiyiik bir darbe almistir.
Sehirlerin yakilmasi ve iiretim komplekslerinin yok edilmesi, sadece ekonomik
bir kayip degil, ayn1 zamanda yiizyillardir biriken teknik bilginin de kesintiye
ugramasina yol acmustir. Ancak bu donemde {iretilen eserlerdeki estetik anlay1s
ve aslan, pars, geyik motifli sembolizmin, Tiirk sanatinin koklerinin ne kadar
derin ve direncli oldugunu giiniimiize ulasan arkeolojik verilerle kanitlamaktadir.

Ozetle, Orta Cag Tiirk diinyasinda Talas ve Sir Derya havzasi; ham maddeyi
isleyen, kendi teknolojisini iireten ve ticareti zanaatla destekleyen, kendi kendine
yetebilen ve dis diinyaya yon veren bir medeniyet havzasidir.
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SICAYM ISCTYPIHEH AXWMJIIKKE IEMIHTI

PYXAHU CABAKTACTEHEK XOHE 3AMAHAYM

KOPIHICI: ABAM OPTAJIBFHHEEH MOOEHMU
KOINIP PETIHOET'I KBIBMETI

Osman KABADAYI™

Kipicne

Kazipri ryMaHMTApPJEIK FEUBMIAPIA PyxXaHM cabaKTaCTHK MaceJeci
OPKEHMEeTTiK HOaMyIs TyCiHIipeTiH Heriszri y¥eMIapIelH Oipi
peTiHIDe KapacTHpPBUIANE. OCipece Typkili osjeMi CUAKTE KeH
reorpadmanek opl MemeHM KeHicTikTe OyJl YFEIM TapMUxXM Xalbl
MEH MSIeHM KONTHH CaKTaJlyblH KaMTaMacCh3 eTeTliH MaHBI3IOH
baxTOop OOJBII TaOBLJIAOH .

TypkicTanHaH 0OacTay aJjifaH COMNBUIEK 1JiiMaepnidH AHAaOOJIBIFA
oeriH TapaJjyel TeK IOiHM BSKCIAaHCUsS eMeCc, COHBIMeH KaTap
MoneHM TpaHchepniy kypmeni yrmepici perinnme GarajiaHybl TUicC.
OCEl TYp¥EIIAH ajifaHna, fAcayu OoCcTypl MeH AXMIIIK apachHIIaTEH
OamMylaHBEIC — PYXaHUM MIOesAJIapOblH 2JIeyMeTTik KYPBUJIEIMIapFa
aVHaJIyElH KepceTeTiH epekme QeHOMeH.

BepTTeynidH MakcaTe - HAcaym 1jaimMiHeH ©OacTay ajaTeH
PYXAaHUM-3TUKAJLEK Ka¥fMIajlapOblH AXMII1K Xyl¥ecl apKBIJIE
VHCTUTYLUMOHAJNINAHYHH XoHEe OJlapObeH Kasipri keseHmeri
kopiHiciH AGay OpTaJILIFE MBCAJIBEIHIA Tajlmay .

*

Dog. Dr., Kirsehir Ahi Evran Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii, kabadayiosman@
yandex.com, ORCID ID: 0000-0002-3607-5384.
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Teopusanslk Herispep: Pyxanm cabakxTacTHK XOHE MOOEeHM
Kanm

PyxaHm cabakKTacCTHK YIBEME Ka3lipri MoOeHMeTTaHY MeH
OPKEHMEeTTaHy FTHJBMIAPHHIA KeH1HeH KOJIHaHBJIaTHH
KaTeropusagapnsy 6ipi. Bysn y¥eM Oenrini Oip KOFaMHBIH
Tapuxy ToxXipmbecl MeH KYHIBJIBIKTAPBIHBIH YaKbBT IIeH KeHicTik
meHOepiHne y3nikcis xanracyslH Oinmipeni.

MemeHM XaI TeOopPMsACH TYPFHICHHAH ajifaHna, fcayu IOoCTypi -
TYPK1 XaJIBIKTAaPBIHEH VXBIMIBIK, XaIObHIDA CaKTaJIFaH CUMBOJIILK

1

xyre." On Tek miHM 1JiiM FaHa eMec, COHHMEH KaTap Tinmik,

onebu XoHEe BTUKAJIBIK KOOTapOdblH XVBIHTBIEFEL OoJiel TabObLJIa OH .

AxXMIik OCH MOIEeHM XAaITHH oJIeyMETT1K MNpaKTuKara alHajifaH
bopmacH peTiHIe KAapaCTHPBUIYEl MYMKiH. S¥HM, PpyXaHM MOEAJap
HaKTH KOFaMIBIK KYPBUIBIMIAPL apKBUIEL oMipmeHnikke me ©OoJamsl.
Bynl KYOBUIHIC ©PKEeHMEeTTiK ca®aKTaCTHIKTHEH HeT13Ti1 MexaHus3Mi
OOJIEIn TaOBIa Ok .

Acaym OSCTYPiH1iH OPKEHMEeTT1iK CHIIATH

scayn mocTypl Typki comeublk MekTeOlH1H HeT131H Kajarm, MciaMm
Oinin xeprinikrTi mMeozmeHmerTHneH TadbuFM yijlecimIe TOFHICTHPIE .
OHBIH OacTH epekmesiri — miHM igiMpl XaJEIKTHH aHa TiJjiiHne
XETK1BY1l apKBUIEL KeH SJIeyMEeTTiK Heris KaJbIITaCTHPYEH .

Acaym i1mimMinHiH epkeHMeTTiK MAaHBI3HH OipHeme KHPHBHAH
KapacTelpyFa OOJiamH:

% Tinnik acnexr: Typik TiniHiH »OiHM XoHe o2medbm Tin
peTiHIe OPHHEEFYEH;

OTUKAJLEK aclIeKkT: AjajdbkK, oIOlJeTTisiKk CHUSKTH
KYHIBJIEIKTAPOEH XyMeseHyi;

ﬁ' OyeymMeTTik acnekT: KoraMmnelk O1pJiik IeH BIHTEIMAKTAaCTHK,
MIOEACHHBH KaJBIITaCYh;

[lenaroTrMKaJbK aclekT: ¥CTas3—-WoKipT OoCTYPl apKhUIIL
Oinim Oepy XyMeciHiH IaMyH.

Ocel kacueTTep fcaym O2CTYplH Texk niHm isim emec, TyTac
opkeHMeTTik KYOBUIEIC PeTiHIe KapacThpy¥a MyMKiHIik Oepeni.

1 Mustafa Tatcy, ed., Divdn-1 Hikmet, Hoca Ahmed Yesevi (Ankara: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi
Tiirk-Kazak Universitesi, 2017), 28.
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ABAWN OPTANbIFblHbIH MSOEHW KOeNIP PETIHOET! KbI3BMETI

AXMiIik: OJleyMeTTiK-3KOHOMMKAJEBK MOLelb

TypkicTan eHipiHmeri TypkijepaiH SKOHOMUKAJIEIK XOHE PYyXaHU
oeMipiHe miknasi eTkeH Koxa AxMeT fcayu CUSKTH, AXM IBpPaH
na AHaIOJIEL TyplikTepiHliH emipiHe oscep eTTi. AxXMIik Tek
SKOHOMMKAJIEIK XoHe KOFTaMIHK OM1ipIHi KaJIEITacCTHPHII KaHa
KoMMal, GyTyBBET XOJIHHBIH KAaFMIAJIAPBH [a Xy3ere acCHpPIH. -

AXuMIIik — OpTarachHpPIEK AHANOJE KOFaMbHIA KaJEIITACKaH epexie
oyleyMeTTik OipjyecTik. Oy kxocinTik y¥eM OOJiyMeH KaTap,
MOPaJibIOBEIK—3TUKAJIEIK HOPMaJlaplbl PETTENTiH XyMVe peTiHne e
KBEI3BMET aTKapmObl.

AXUIiKT1H KYPBUJIBIMILIK epekmenikTepi :

% KoCcibu mebepsik HeH pyxaHu Topbue CHHTE31;
) . . L
l» oJyleyMeTTik sopinmerTinik Ka¥Fmumace;

()
l# OSOKOHOMMKAJIEIK KaTbHaCTapOafrbl alaJllblK;

[ . . .
f’ KaybBIMIOaCThBEIKKa HeI'l3eJII'eH 6acz<apy )KYT/IGCZI_.3

Axuynik xyrecinnme opOip MymeHliH Tek kocibwm OimikTimiri
FaHa eMeC, OHBH MOpallbIbK IeHTell e MaHBE3IOe OO0JIIOBl. By
TYPFHOAH ajifaHIa, axuiik Scayu OSCTYPiHIH NPaKTUKAJIHK
XaJIFACTHETE peTiHIe KepiHeni.

TypkicTan MeH AHa[OJNH apacCHHOAFH PyXaHM KeHicTik

Slcaym mecTypl MeH AxXuMIik apaceHDa¥s OamyiaHec TypkicTaxH
MeH AHAIOJIEl apacCHHIA¥bl MaIOeHM KeH1cTikTiy O1ipTyTacTHIBH
KepceTeni. Bysn KeHICTik Tapuxy TYPFIBOAH Kelil-KOH, cayla
xoHe O01siM asiMacy apKEBUIEL KaJbIITacTEH .

PyxaHM KeH1iCTik YFBEIMEL TeK TeorpadmualblK MekapaMeH
mexkTesnMeryni. OJ opTak KYHOBUIBIKTAP, CHMMBOJIIAP XoHE MoIeHU
Toxipmubernep apkKbJIBl aHBIKTAaJanbl. OCH TYP¥HIOAH ajfaHIa,
Scaym—-Axuiik xejici Typkl oneMiHlH MSIeHM KapTaCHH
KaJBITacTEPyOa MaHBI3OE POJl aTKAPIH .

2 Ilker Tiirkmen, “Yesevilik Diisturu ve Fiitiivvet Kurumuyla Anadolu Cografyasimnda Sekillenen
Ahilik,” Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 115 (2025): 620.

3 B. Murzaraimov, “Yeseviligin Ahilik Kiiltiiriine Etkisi (Kirgizistan Ornegi),” in Uluslararast
Abhilikte Is ve Ticaret Ahldki Sempozyumu (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2018), 92.
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A6ay opTajeFb: 3aMaHayM MOIEHU-MHCTUTYLMOHAJIHIK
’KaJIFaCTHIK,

Kazsipri xahaHzmaHy XarmavbHIOa TapUXM PYXaHU O9CTYPJIEPOiH
cakTaJlybl MeH XaHIBPYBl XaHa MHCTUTYLMOHAaJOHK (GopMaliapmsl
Tasian ereni. Kepmexup Axy OBpaH yHUMBepcuTeTi AOalM aThHIAFEH
Kazak Tini, snebueri xoHe MOIEHMET1 FHUIBIMM-3EPTTey OPTaJIbIFE
OCHl KaXeTTiJI1KTiH HaTMxecl peTiHIe KapaCTHPBUIYE MYMKIiH.

OpTalBIKTEH Kp3MeTl OipHeme OGaFbHTTa Xy3eT'e aCHPBUIAIEH :

OisniM Oepy XoHEe FHUIBIMU-3EPTTEY;
MSIEHM aJIMacy XoHe XaJIlKapPaJiblK BIHTHMAaKTACTHK,;

TYPK1 XaJBIKTapBHHH OpPTakK MYPaCHH HacuUxaTTay;

VW

TiJyl MeH omebuerTi cakTay XoHe IaMbTy.‘

Abay TyJarace OyJl KOHTEKCTe epekKle CUMBOJIIOLK MoOHI'e Ute.
OHBIH WEBEIFAPMAUIBJIBIFE MEeH OYHMEeTAaHBEMBEL fScayM Oo9CTYpliHiH
TYMaHUCTI1K XoHe B3TUKAJHK KaFMIaJIapblH XaHa TapuxM xarianna
XaJiraCTHpPamIL .

Ocearima, ABalM OpPTAaJBIFE TEeK akKaleMUAJIBIK, MeKeMe ¥FaHa eMec,
COHEIMEH KaTap MoIEeHM IMIIJIOMAaTUSHBEIH TMiMIl KypaJel peTiHIe
KBI3MeT arTkapaznel. Oy TypkicTaH MeH AHAIOJBE apacHHIAaTH
Tapuxy OaMIIaHEICTEL XaHFBPTHII, OHBl Ka31pT'l 3aMaH TajiarnTapblHa
Berimvmnenni .

Tanksuiay: PyxanHwu MYPAaHHBH BaMaHayM MHTepIpeTaLlNsiCEl

Kazipri xeszeHIe pyxaHM MYpPaHHE KalTa KapacCTHPY XOHEe OHEH
XaHa KOHTekCTe TyClHOipy MaHpI3IOE FEUIEIMM MiHOeTTepniH Oipi
BoJiblll Tabelanel. AcayrM—AxXMIIiK OoCTypl OCH TYP¥EIAH ajlfaHIa,
Tek TapuxXy 3epTTey HBICaHBl eMec, COHBIMEH kaTap Kasipri
KO¥aM VIiH OpakTMKaJbK MoH1 0Oap KYOBUJIEIC.

4 Osman Kabadayi, “Tiirk Diinyasinda Bilimsel Is Birligi ve Kiiltiirel Biitiinlesme: Kirsehir
Ahi Evran Universitesi Abay Kazak Dili, Edebiyat1 ve Kiiltiiriinii Uygulama ve Arastirma
Merkezinin Akademik Misyonu,” in Abai’s Language: Philosophical Thought and Cognitive
Image: Proceedings of the International Scientific and Theoretical Conference Dedicated to the
180th Anniversary of the Great Poet Abai Qunanbayev (Almati: Balawsa Baspasi, 2025), 6.



ACAYUN OSCTYPIHEH AXUNIKKE ,D,EPIIHuFI PYXAHU CABAKTACTDbIK XXOHE 3AMAHAYU KOPIHICI:
ABAWN OPTANbIFblHbIH MSOEHW KOeNIP PETIHOET! KbI3BMETI

ByJl OoCTYPOiH 3aMaHAyM MHTEPNPETAUMSICH :

?’ MoIeHU OiperemyikTi HBFAUTY;
() \
I#» oJleyMeTT1K BIHTBEIMAKTACTHEIKTE IOaMBITY ;

?7 STUKAJIEIK, KYHIOBUIEKTAPIE XaHFEPTY ;

9 9
Y» xasEKapasblk MOIEeHM OMAJIOTTH KEeHEMTY CUAKTH OaFLTTapia
kepinic Tabamer.

KOPEITEIHIE!

Slcaym mecTypidHeH AxXmiikke meniHrTil pyxaHm cabaKTacThHK —
TYPK1 epkeHMeTiH1H TapmuxuM IOaMybBlH TyciHnmipeTiH HerisrTi
baxTopyapnuH Oipi. Bysn cabaKTacCTHK COIBJIEK 1J1iM MeH
SJleyMeTTiK KYPBUIBIMOAPIBH 6©3apa OaMJIaHBICH apPKBJIEL Xy3eTe
ackaH. Kazipri xezeHme Oyn mocTyp AOay OPTAJBIFHE CUSAKTH
MEeKeMeEeJIEP AaPKBUJIBEL XaHa Ma3MYHMEH TOJIBIKTHEPBIJIBIII, 3aMaHaym’
MSIEeHM KeHicTikTe 3 xajraceH Tabyma. OCE TYpPIBHOAH
anraHma, Scaym—Axuiik xejyici Tex o©TKeHH1IH Mypachs FaHa
emMec, OoJlalaKTHH Ia pyxaHu Herizi perinpme GarajiaHysl THiC.

SpebuerTep TiBimMmi

«  Kabadayi, Osman. “Tiirk Diinyasinda Bilimsel {s Birligi ve Kiiltiirel Biitiinlesme: Kirsehir Ahi
Evran Universitesi Abay Kazak Dili, Edebiyati ve Kiiltiiriinii Uygulama ve Arastirma Merkezinin
Akademik Misyonu”. icinde Abai’s Language: Philosophical Thought And Cognitive Image
Proceedings of the International Scientific and Theoretical Conference dedicated to the 180th
anniversary of the great poet Abai Qunanbayev, 4-7. Almati: Balawsa baspasi, 2025.

«  Murzaraimov, B. “Yeseviligin Ahilik Kiiltiiriine Etkisi (Kirgizistan Ornegi)”. icinde Uluslararast
Ahilikte Is ve Ticaret Ahldki Sempozyumu, 91-99. Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2018.

o Tatci, Mustafa [Editor]. Divan-1t Hikmet, Hoca Ahmed Yesevi. Ankara: Hoca Ahmet Yesevi
Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi, 2017.

«  Tiirkmen, Ilker. “Yesevilik Diisturu ve Fiitiivvet Kurumuyla Anadolu Cografyasinda Sekillenen
Ahilik”. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 115 (2025): 615-629.
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OSMANLI DEVLETI’NiN KURULUS
COGRAFYASINDA AHILER
VE AHi ZAVIYELERI'

Burcu AKBULUT™

Giris
Ahi kelimesi, Arap¢ada “kardesim” manasina gelmektedir'. Ahilik {izerine yapilan
arastirmalar, kelimenin Divanii Lgat'it-Tiirk? ve Kutadgu Biligde® gecen, comert,

eli agik, alicenap gibi anlamlara gelen Tiirkce “Aki” kelimesiyle anlam benzeyisi
icerisinde oldugunu gostermektedir*.

Kurum olarak ise Ahilik, 13. ylizyilin ilk yarisindan 20. ylizyilin baslarina kadar
Balkanlar’i ve Kirim'1 i¢ine alacak kadar yayginlik kazanarak® bir taraftan fetih ve
gaza hamlelerini kolaylastiran askeri bir yapy, diger taraftan da sehir ve kasabalarda
sanatkarlar ve ¢alisanlar1 himayesine alarak ticari faaliyetlere yon veren iktisadi
bir kurumdur®. Selcuklular Donemi'nden baslayarak Osmanli Devletinin kurulus
ve gelismesindeki faaliyetlerine kadar 6nemli roller tistlenen Ahiler {iretim ve
ticarete verdikleri 5nemle ekonominin gelismesine biiyiik katkilar saglamislardir”.

*  Bucalisma “XVL Yiizyilda Bat1 Anadoluda Ahiler ve Ahi Zaviyeleri” adli doktora tezinden
tiretilmistir.

** Dr., burcu_5552@hotmail.com, ORCID: 0000-0002-1229-8188.

Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, TTK Yayinlari, Ankara, 1989, s. 1.

2 Kasgarlh Mahmud, Divanii Liigat it-Tiirk, ¢ev. Besim Atalay, TDK Yayinlari, Ankara, 1939, C. 1,
S.90.

3 Yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig, ¢cev. Resid Rahmeti Arat, TTK Yayinlari, Ankara, 1959, S. 2, s. 27.

4 Taeschner, Franz, “Islam Ortacaginda Futuvva”, Istanbul Universitesi, Iktisat Fakiiltesi
Mecmuas, C. 15, S. 1-4, Istanbul, 1953, s. 2.

5 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 1; Neset Cagatay, Ahilik Nedir, Kiiltiir Bakanlhg Halk
Kiiltiirtinii Arastirma Dairesi Yayinlari, Ankara, 1990, s. 40.

6  Adnan Giilerman-Sevda Tastekil, Ahi Teskilatinin Tiirk Toplumunun Sosyal ve Ekonomik Yapist
Uzerindeki Etkileri, Kiiltiir Bakanhg Yayinlari, Ankara, 1993, s. 3; Yasar Bozyigit, Simavida Ahilik
ve Ahiler, Erkam Yayinlari, Kiitahya, 2000, s. 10.

7 Sevgi Isik Erol, Osmanli Devleti nde Calisma Hayati ve Sosyal Giivenlik A¢isindan Ahilik Teskilatt,
Ekin Yayinlari, Bursa, 2017, s. 1.
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Ahiligin kokenleri de doguda 6zellikle Araplar arasinda gelismis olan fiitiivvet
teskilatina dayandirilmaktadir. Fiitiivvet ehlini temsil eden ve cem’i fityan
kelimesinden tiiremis olan® “Feta” kelimesi sozliikte “geng, yigit, comert”
anlamlarina gelmektedir. Ahi teskilati, yapisi itibartyla her ne kadar Abbasi
Halifesi Nasir Lidinillah'in kurdugu fiitiivvet teskilatina benzese de® Ahiligin
tamamen fiitiivvetcilikten geldigini soylemek de dogru olmayacaktir'. Ahi
olmak i¢in kisinin her seyden dnce bir mesleginin ve sanatinin olmasi sarttir.
Fakat fiitlivvetci olmak icin boyle bir zorunluluk yoktur. Bu bakimdan Ahiligin,
fiittivvetciligin aynisi veya onun bir devami oldugunu belirtmek yanlis olacaktir'.
Ancak Ahiligin inang esaslari, hayat felsefesi, islami diisiincesi ve ahlak anlayisi
fiitiivvetnamelerle sekillenmistir'

Ahiligin Islami anlayisa bagli kalmasi ve tasavvufta énemli bir yeri bulunan
uhuvveti hatirlatmasi da Tiirkler arasinda kabul gormesini saglamistir. Bu
teskilatin Anadoludaki kurulus siirecinde fiitiivvet teskilatinin biiyiik etkisi
vardir®, Anadolu’ya gelirken Miisliiman olup yerlesik medeniyet olan iran
kiiltiiriiyle karsilasan Tiirkler, bu medeniyetten etkilenerek baslangicta tasavvufi
bir hareket gibi dogan ve giderek bir teskilat haline gelen fiitiivvet hareketini
burada tanimislardir'. Sonug olarak, Ahiligin fiitiivvet ve tasavvuf ile olan
iliskisi inkar edilemez bir gercektir. Bir yap1 olusturulurken farkli yapilardan
giizellikler alinir. Bu sentezler zamanla alintilarindan farkli, diizgiin bir yapinin
ortaya ¢citkmasini saglar. Dolayisiyla Ahiligin de fiitiivvet ve tasavvuf ekollerinden
olan Melamet, Bektasilik, Mevlevilik ve Thvan-1 Safidan etkilendigini sdylemek
mimkiindiir.

8  Mehmet Ali Hacigokmen, XIII-XIV- XV. Yiizyillarda Ankarada Ahilik ve Ahiler, Komen Yayinlari,
Konya, 2011, s.17.

9  Mikail Bayram, Ahi Evran ve Ahi Teskilatinin Kurulusu, Damla Yayinlari, Konya, 1991, s. 151.

10 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 45-46.

11 Yusuf Ekinci, Ahilik, Ankara, 1991, s. 13; Yusuf Ekinci, Ahilik ve Meslek Egitimi, MEB Yayinlari,
Istanbul, 1990, s. 19.

12 Mehmet Seker, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvet-Ndamelerin Yeri, Seyyid Hiiseyin el-
Gaybinin ‘Muhtasar Fiitiivvet-Name’si”, Otiiken Yayinlar, Istanbul, 2011, s. 23.

13 Ziya Kazic, “Ahilik”, DIA, C.1, TDV Yayinlar, Istanbul, 1988, s. 540.

14 Kazim Ceylan, “Ahiligin Olusumu ve Etkileri”, Postmodern Cagda Ahilik, Nobel Yayinlari,
Ankara, 2016, s.18.
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Ahiligin Anadolu’da Yayilmasi

Selcuklular Déneminde Ahiler

9. yiizyil sonlarinda Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah tahta gectiginde siyasi ve
sosyal durumu bozulan devletin otoritesini yeniden saglamak istiyordu®. Bu
sebeplerle halife, 0 zamanlar Islam diinyasinin bircok yerinde yaygin ve begenilen
bir kurum olan fiitiivveti diizene sokup baskanligini ele alarak politik durumu
gliclendirmek istiyordu®. Siyasi ve sosyal durumu gittikce bozulan devletin
otoritesinin yeniden kurulmasinda ve i¢timai huzurun saglanmasinda fiittivvet
birliklerinin biiyiik bir gii¢ olacagini diisiiniilmiis, bu faaliyetin bir par¢asi olarak
ilk defa Anadolu Sel¢uklu Devleti‘'yle I. Gryaseddin Keyhtisrev zamaninda temas
kurmustur”. 1204 yilinda Anadolu Sel¢uklu Sultani I. Giyaseddin Keyhiisrev,
ikinci kez tahta gecince tahta ¢ikisini Abbasi Halifesi Nasira bildirmek icin hocasi
Mecdiiddin ishak’i Bagdat’a gondermistir. Mecdiiddin Ishak diplomat olarak
ayni yil icinde hacca da gitmis, dontiste Bagdat {izerinden Anadolu’ya gelirken
Muhyiddin Ibnii’l Arabi, Ebu Cafer Muhammed el-Berzai, Evhadiiddin Kirmani
gibi bir¢ok seyh ve bilgini Anadolu’ya cagirmistir’s,

Ahi Evran’in de bu hac seyahati sirasinda Tiirk asilli bir sufi olan Evhadiiddin
Kirmani ile tanisarak ona intisap ettigi anlasilmaktadir. 1205 yilinda Sadreddin
Konevi'nin babasi Mecdiiddin Ishak'in aracihgiyla Evhadiiddin, Muhyiddin
ve Ibnii'l Arabilerle Anadolu’ya gelmistir®. Bundan sonra Anadolunun her
tarafinda irsad faaliyetleri icin cok sayida tekke ve zaviye yapilmistir®.1206
yilinda Kayseri'ye yerlesen Ahi Evran burada bir deri atlyesi acarak debbaglik
yapmaya baslamustir. Ayni zamanda yore halkinin manevi duygularim yiikseltmek
lizere tasavvufi yasam tarzini da yaymaya calismistir. Boylece Asyadan gelen
sanatkarlar i¢in uygun ortamin olusmasini saglayarak bir dayanisma orgiitii
kurmayi1 hedeflemistir. Bu sayede giivenilir, saglam ve standartlara uygun mallarin
tiretimini birlik ve dayanisma ortamu igerisinde temin etmeye ¢alismustir®..

Islam diinyasindaki daginik dini ve siyasi birlikler halinde bulunan fiitiivvet
hareketini yeniden organize eden Nasir, zamanindaki tiim Miisliiman devlet
adamlarina mektuplar ve elciler gondererek kurdugu fiitiivvet teskilatina
katilmalarini talep etmistir. Bu amacla I. izzeddin Keykavusa Bagdath Seyh

15 Kazicy, “Ahilik”, s. 540.

16  Cemal Anadol, Tiirk Islam Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetndmeler, Halk Kiilt{iriinii
Arastirma Dairesi Yayinlari, Ankara, 1991, s. 11.

17 Kazicy, “Ahilik”, s. 540.

18  Fatih Koksal, Ahi Evran ve Ahilik, Snf Yaynlari, Kirsehir, 2011, s. 11; Bayram, Ahi Evran ve Ahi
Teskilatimin Kurulugu, s. 81 - 82; Mikail Bayram, Ahi Evran Tasavvufi Diisiincenin Esaslari,
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2006, s. 18.

19  Gagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 49.

20 Kazicl, “Ahilik”, s. 540.

21 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 50.
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Sehabeddin Omer Siihreverdi'yi gondermistir®. izzeddin Keykavus'tan sonra
tahta ¢ikan Alaaddin Keykubat da Seyh Siihreverdi'ye iltifat ederek fiitiivvet
teskilatina girmeyi kabul etmistir. Béylece her iki Sel¢uklu sultani tarafinda da
kabul goren fiitiivvet tegkilat1 artik Ahilik ad1 altinda iktidar cevresi disinda
tiiccarlar, zanaatkarlar ve halk arasinda da hizla yayilmaya baglamustir. Alaaddin
Keykubat'in Ahilerle iyi iliskiler kurmasi teskilatin, basta Konya olmak tizere tiim
Anadolu’ya hizla yayilmasini saglamistir®.

Beylikler Doneminde Ahiler

Tiirklerin Anadolu’ya ilk akinlar1 Cagr1 Bey'in 6nderliginde gerceklesmis olup
Cagr Bey, Azerbaycan ve Dogu Anadolu’ya kesif hareketinde bulunmustur. 1018
yilinda baslayan ve 1040’a kadar gecen zaman igerisinde Anadolu’ya yapilan
akinlar kesif hareketinden baska bir nitelik tasimaz. Fakat 1040 ve 1071 yillart
arasindaki akinlar Anadoluda Bizans'in direnisinin kirllmasinda ve Anadolunun
Tiirklere ac¢ilmasinda 6nemli sonuglar dogurmustur?.

Karahanli ve Gazneli devletlerinin siirekli takipleri ile sikisan yersiz ve yurtsuz
kalan Sel¢uklu Tiirkmenleri, zorlandik¢ca Anadolu hudutlarini asmuslardir. Selcuklu
Devletinin kurulusundan Malazgirt Zaferine kadar otuz yil siiren gazalar, bir yandan
biiytiik Tiirkmen gocleri, diger yandan da Selcuklu ordularinin himayesi dolayisiyla
gittikce Anadoluda yayilmustir. Bizans Imparatorlugunun mukavemeti kinlarak
Tiirklere yeni bir vatan hazirlamistir. Tugrul Bey basta olmak {izere Biiytik Selguklu
beyleri, Tiirkmen boylarin1 korumak ve Bizans taarruzlarini kirmak maksadiyla
Anadolu’ya bir¢ok sefer yapmuslardir. Tugrul Bey, Selcuklu Devletini kurunca
Tiirkistandan sel halini alan Tiirkmen gocleri icin artik Gazneli ve Karahanl
devletlerinin olusturdugu setler yikilmus; Islam tilkeleri gdcebelere acilmis ve her
taraf Tiirklerle dolmustu. 1071deki Malazgirt Zaferi ile birlikte Bizans direnisi biiytik
olctide kirlmig ve bundan sonra biiyiik cogunlugunu Oguzlarin teskil ettigi gesitli
Tiirk topluluklar1t Anadolu’ya akmaya baslamisti®.

Tiirklerin ikinci kez biiytik kitleler halinde Anadolu’ya gelisleri ise Mogol istilasinin
basladig yillara rastlamaktadir. Mogollarin ortaya ¢ikist dogudan batiya dogru
yeni ve biiyiik bir go¢ dalgasini baslatmustir. Bir¢ok Tiirk boyunun ve oymaginin
kalabalik bir niifusla Anadolu’ya gelmesini saglayan bu gé¢ dalgasi Anadolu’ya
yapilan goclerin en 6nemlilerinden biri olmustur?.

22 Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadoluda Tiirkler, cev. Yildiz Moran, E Yaymlari, Istanbul,
1979, s. 65.

23 ilhan Sahin, “Anadoluda Oguzlar”, Osmanlilar Déneminde Konar-Gdcerler, Eren Yayincilik,
Istanbul, 2006, s. 303.

24 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2003,
S. 291

25 Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, Bogazici Yayinlar, Istanbul, 1996, s. 15.

26 M. Fuat Kopriilii, Osmanl Imparatorlugunun Kurulusu, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2009, s. 57.
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Selcuklu Devleti, Mogol baskisiyla yikilmaya yiiz tutarken Bat1i Anadoluda,
aralarinda Osmanli Beyliginin de bulundugu Tiirkmen Beylikleri tesekkiil
etmeye baslamustir. Béylece Sel¢uklularin sahip oldugu topraklarda irili ufakl
yirmiye yakin Tiirk beyligi kurulmus ve “Tavaif-i Mliik” olarak bilinen donem
baslamistir?. Bat1 Anadolu bolgesinde kurulan bu beylikler Tiirkmen niifus
potansiyeline dayali olarak ortaya cikmislardir. Bunlardan 6nce Eskisehir,
sonra Bursa merkezli Osmanlilar, Balikesir merkezli Karesiogullari, Kiitahya
merkezli Germiyanogullari, Manisa merkezli Saruhanogullari, Birgi merkezli
Aydinogullari, Milas ve Pecin merkezli Menteseogullar1 bagimsiz birer beylik
olarak yasamuslardir?,

Beyliklerin kurulmasi Ahilerin daha fazla gii¢ sahibi olmalarina neden olmustur.
Merkezi yonetimin zayiflamasiyla fiitiivvetin de giicli artmaya baglamus, fiitiivvetin
kendisini acik¢a ortaya koyabilecegi bir ortam olusmustur®. Bu cografyada kurulan
ve toplumsal hizmet anlayisina sahip olan zaviyeler, iktidar mensubu olan veya
iktidara yakin Kisiler tarafindan desteklenmislerdir. Ik beylerden itibaren gerek
beylerin destegiyle gerekse zaviyeleri idare eden Ahilerin sahsi gayretleriyle cok
sayida zaviye kurulmustur®®. Osmanl Devletinin erken dénemlerindeki Ahilere
ait zaviye ve vakiflardan bazilar1 Bati Anadolu beyliklerinin kuruculari tarafindan
vakfedilmislerdir. Devlet anlayisinin bir siirekliligi olarak beyler tarafindan
kurulan bu zaviyeler, Osmanli Donemi'nde de varliklarini stirdiirmiislerdir.
Lazkiyye'nin merkezinde bulunan Ahi Tuman Zaviyesi Aydinogullar tarafindan?,
Tanozlu kazasi, Yere-giren karyesindeki Ahi Tumanoglu Zaviyesi Hiidavendigar
zamanindan beri Aydinoglu tarafindan®, Tire’ye tabi Fota karyesinde bulunan Ahi
Baba Zaviyesi Aydinoglu Umur Bey tarafindan®, Kiitahyanin Kurucak karyesinde
bulunan Ahi Mahmud Hatun Vakfi Aydinoglu Isa Bey tarafindan Ahi Mahmud
Hatun'un dedesi Ahi Mustafa’ya vakfedilmistirs*.

Osmanlilar Doneminde Ahiler

Ahiler, Osmanli Devletinin kurulup gelismesinde varligini hissettiren bir ziimredir.
Ozellikle Selguklular ve Beylikler doneminden itibaren varliklar1 bilinen Ahiler, en
onemli faaliyetlerini Osmanl Devletinin kurulus siirecinde gergeklestirmislerdir.
Ahiler, zamanla yeni bolgelerin fethi ile bu bolgelerdeki senlendirme faaliyetlerini

27 Erdogan Mercil, “Anadolu Beylikleri”, DIA, C. 3, TDV Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 138.

28 Feridun Emecen, ilk Osmanlilar ve Bat1 Anadolu Beylikler Diinyasi, Kitabevi Yayinlar,
Istanbul, 2010, 5. 177.

29 Cahen, Osmanlilardan Once Anadoluda Tiirkler, s. 328.

30 Hasim Sahin, Dervisler, Fakihler, Gaziler Erken Osmanlt Déneminde Dini Ziimreler (1300-1400),
Yapi Kredi Yaymlari, Istanbul, 2020, s. 288.

31 BOA, TD, nr. 369, s. 451-452.

32 MAD, nr. 262, s. 430-431.

33 KKA, TD, nr.571,v. 62b.

34 MAD,nr.262,s.433.
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diger dini ve sosyal ziimrelerle birlikte yiirtitmiislerdir. Boylece bir¢cok Ahi vakfi
ve zaviyesi tesis edilmistir. Osmanl padisahlar1 da Ahilerin fethettikleri yerlere
yerlesmelerine olumlu yaklasmuslardir. Ozellikle yeni yerlesim alanlarindaki
senlendirme faaliyetlerinde Ahi zaviyeleri etkin rol oynamislardir. Arsiv
vesikalarina bagl olarak Bati Anadolu bolgesini inceledigimizde; Kiitahya
Sancaginda 32%, Hiidavendigar Sancaginda 123, Sultanonii Sancaginda 6%,
Karahisar-1 Sahip Sancaginda 113, Hamid Sancagrnda 13%, Biga Sancaginda 1%,
Karesi Sancaginda 3*, Saruhan Sancagrnda 9*> Aydin Sancaginda 24*, Mentese
Sancagi’nda 34** son olarak Teke Sancaginda 6 zaviye* olmak iizere vakiflar,
ciftlikler, mescidler ve yerlesim yerleri haric toplam 151 zaviye tespit edilmistir.

Osmanl Devletinin kurulusunda Ahiligin biiyiik rolleri oldugunu ilk kez
Mehmet Fuat Kopriilii izah etmistir. Osmanli Devletinin Kurulus Donemi'nde
ug bolgelerdeki ictimai hayat sartlarindan hareketle “Ahiyan-1 Rum” basghgi altinda
Ahilerden bahsetmistir. I. izzeddin Keykavus'un fiitiivvet teskilatina girmesinden
sonra bu teskilatin Anadoluda énemli niifuz kazandigini ve kurduklar zaviyelerle
birlikte tasavvufi yonden Osmanli Devletinin kurulusu sirasinda diger gaziler ve
abdallar gibi maneviyati giiclendirici faaliyetlerinin oldugunu belirtmistir?e.

flk Osmanl hiikiimdarlar1 Ahi zaviyelerini, Osmanl Beyligi topraklarindaki
Tiirkmen Kitlelerini serbest diisiinceli ve hosgoriilii bir islam anlayisinin bayrag
altinda toplamakla gorevli bir yonetim araci olarak kullanmiglardir?. Orhan Gazi
ve oglu Siileyman’in yeni fethedilen yerlerde Ahiler ve 6teki dervisler icin vakiflar

35 Zaviyeler hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Burcu Akbulut, XVI. Yiizyilda Bati Anadoluda Ahiler
ve Ahi Zaviyeleri, Ordu Universitesi, Basilmamuis Doktora Tezi, Ordu 2021; BOA. TD. nr. 369;
KKA. TD. nr. 560; BOA. MAD. nr. 262; BOA. MAD. nr. 617;BOA. C. EV, nr. 531, s. 26818; KSS. nr.
6302, s.54/328; BOA. C. EV, nir. 91, s. 4535/4; BOA. C. EV, nr. 525, s. 26531; BOA. C. EV, nr. 73, s.
3610; BOA. C. EV, nr. 242, 5.12052; IE. EV. nr. 34, s. 3965; VGMA. D. nr. 189, s. 52-53/392.

36 BOA.TD.nr. 453; KKA. TD. nr. 585; BOA. TD. nr. 23; BOA. TD. nir. 111; BOA. TD. nr. S55; BOA. C.
EV, nr. 482, s. 243951; BOA. C. EV, nr. 235, s. 11741; VGMA. D. nr. 188, s. 64/487; BSS, nr. 32571,
s.1318/B4.

37 BOA. MAD.nr. 27; BOA. MAD. nr. 18333; KKA. TD. nr. 541; BOA. C. EV, nr. 526, 5. 26555; VGMA.
D. nr. 189, s. 26-27/187; VGMA. D. nr. 224, s. 214-215/1993.

38 KKA.TD. nr. 575; BOA. C. EV, nr. 36, s. 1799; BOA. C. EV, nr. 646, s. 32574; VGMA. D. nr. 189, s.
262/2098;KSS. nr. 548, s. 79/265; KSS. nr. 552, s. 91/240.

39 KKA.TD.nr. 566; BOA. MAD. nr. 3331; BOA. C. EV, nir. 607, s. 306151; BOA. MAD. nr. 617, s. 380.

40 IE.EV,nr.7 811

41 KKA.TD. nr. 568; BOA. C. EV, nr. 217, 5. 10835; BOA. C. EV, nr. 425, s. 21536.

42 BOA. TD. nr. 398; KKA. TD. nr. 544; BOA. C. EV, nr. 604, s. 30494.

43 KKA.TD.nr.571; AE. SMST. I1. 45/4433; AE. SMST. I1. 139/15377; AE. SAMD. II1. 175/17024; ASS.
nr. 6450, s. 20/8.

44 BOA.TD.nr.338; KKA. TD. nr. 569; BOA. C. EV, nr. 501, s. 25325; VGMA. D. nr.. 215, 5. 22-23/0083;
VGMA. D. nr. 210, s. 174-175/1283.

45 KKA. TD. nr. 567, VGMA. D. nr. 532.

46 Kopriilii, Osmanl Imparatorlugwnun Kurulusu, s. 110-111.

47 Selahattin Doglis, “Osmanli Beyligi Topraklarinda Ahi Zaviyeleri ve Seyh Edebali Meselesi”,
OTAM,S. 37, Ankara, 2015, s. 65.
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tahsis etmeleri, Osmanli devlet ve hanedaninin kurulusunda Ahilerin ve
dervislerin 6nemli rol oynadiklarini gostermektedir*®. Siileyman Pasa tarafindan
vakfedilen yerlerin varligi onemli bilgiler ihtiva etmektedir. Ornegin, Ahi Ali'nin
tasarruf ettigi, Goyniik’'teki, Giil-0zii mezrasi, Ahi Ali Vakfina®; Kirasiye mezrasi,
Ahi Coban Zaviyesine®’; Beypazarindaki Oluklu mezrasi, Ahi Hac1 Vakfina®;
Ezine merkezinde bulunan Ahi Yunus Vakfi, sehirde olan zaviyesiyle Ahi Yunusa®;
Goyniik’'teki Ahur karyesi de Ahi Hac1 Vakfina®; Akhisardaki Cokre-yi Kebir
karyesi, koprii hizmeti icin Ahi Sadik’a®; Akhisardaki Mide (?) karyesi koprii
hizmeti icin Ahi Hamza ogluna®; Goyniik'teki Boyaluca mezrasi Ahi Timurhan
oglanlart Mehmed ve Musa’ya > verilmistir.

Ahiligin Orhan Gaziden sonra Murad
Hiidavendigar tarafindan da desteklendigi
goriilmektedir. Stikrullah Ahi reisliginin
Seyh Edebaliden sonra I. Murad’a intikal
ettiginden ancak I. Murad'in bu reisligi
Gelibolu Ahi reislerinden olan Ahi
Musa’ya verdiginden bahsetmektedir®.
Yine donemin 6nde gelen isimlerinden
birisi olan Candarli Kara Halil de I. Murad
Devrinin Ahilerinden birisidir®. I. Murad
tahta cikarken kendisine yardim eden
Ankara Ahileri icin bir¢ok arazi vakfetmistir. Gl kazasi, Ak-ova mezrasinda
bulunan Ahi Giindiiz Ciftligi® ile Tarhala'nin merkezinde bulunan Beratlu Halil
Ciftligi®® Murad Hiidavendigar tarafindan tahsis edilen vakiflardir.

Yildirim Bayezid Doneminde de Anadolu ve Rumelide Ahi zaviyeleri yapildig
bilinmektedir. Yildirim Bayezid'in Dimetokada Kasaplar Mahallesinde insa
ettirdigi Ahi Denek Zaviyesi buna 6rnek gosterilebilir®. Ayni sekilde Anadoluda

48 Halil inalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), cev. Rusen Sezer, Yapi Kredi
Yayinlar, Istanbul, 20009, s. 41.

49 BOA, TD, nr. 453, v. 208a; KKA, TD, nir. 585, v. 445a.

50 KKA, TD, nr. 585, v. 340a.

51 KKA, TD, nr. 585, v. 378a.

52 BOA, TD, nr. 59, s. 292; BOA, TD, nt. 536, s. 27; KKA, TD, nr. 550, v. 15a.

53 BOA, TD, nr. 453, v. 145b.

54 BOA, TD, nr. 453, v.168a.

55 BOA, TD, nr. 453, v. 169a.

56 BOA, TD, nr. 453, v. 201b.

57  Siikrullah, Behcettii't Tevdrih Osmanli Tarihleri I, haz. Nihal Atsiz, Istanbul, 1949, s. 57.

58 Ismail Hakki Uzuncarsih, Osmanli Tarihi, C.1, TTK Yayinlari, Ankara, 1988, s. 525.

59 BOA, TD, nr. 453, v. 224b; KKA, TD, nr. 585, v. 272b.

60 BOA, TD,nr.44,s.130.

61 Mehmet Akif Erdogru, “Anadoluda Ahiler ve Ahi Zaviyeleri”, Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi,
S. 4, Izmir, 2000, s. 45.
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da Yildirim Bayezid nisaniyla Ahilere ait vakif arazileri bulunmaktadir. Sivrihisar
kazasinda bulunan Ahi Asil-beyinin 1 ¢iftlik vakif yeri ve 5 parca bahcesi buna
ornek verilebilir®.

Fatih Sultan Mehmed Donemi'nde uygulanan vakif politikasi neticesinde Ahilere
ait zaviye ve vakiflarin da timara devredildigi goriilmektedir. Bu zaviyelerden
Sanduklu kazas1 merkezinde bulunan Ahi Zaviyesi®, Sanduklu kazasi, Kasim
Mahallesi'ndeki Ahi Osman Zaviyesi®¥, Bolavadin kazasinda bulunan Ahi
Mehmed Zaviyesi®, Karacasehir kazasi, Sultan Deresi karyesinde bulunan Ahi
Seyh Zaviyesi®, Bilecik kazasi, Pinar karyesindeki Ahi idris Zaviyesi®” bunlardan
bazilandir.

Fatih’ten sonra tahta gecen II. Bayezid Doneminde ise Ahilere ait bircok vakif
sahiplerine devredilmistir. Ahilerin varliginin devamlilig1 acisindan 6nem arz
eden bu bilgiler sayesinde 1575-1576 tarihinde yapilan tahrirlerle Kanuni ve III.
Murad Dénemine kadar bircogunun varligini devam ettirdigini net bir sekilde
gorebilmekteyiz. Boylelikle Ahilerin 13. yiizyildan 17. yiizyila kadar zaviyeleri
vasitastyla varliklarini siirdiirdiiklerini sdylemek miimkiindiir.

Ahiler ve Zaviyeleri
Ahi Kimdir?

Ahiligin belli edep, ilke ve uygulamalar1 bulunmaktadir. Ahi kisi eline, diline,
beline sahip ¢ikmals; alni, kapisi ve sofrast acik olmalidir®®, Fiitiivvetnamelere
gore Ahi, helalinden kazanan, yerine ve yeterince harcayan, 6l¢ii tarti ehli olan,
yararl seyler tireten, konuksever, giizel ahlakli ve yardimsever kimse seklinde
tarif edilmektedir®. Ahiler, fiittivvet ehli kimse olduklari i¢in fiitiivvetin temel
manasi olan cesaret, comertlik, fedakarlik, kendini topluma adama, baskalarinin
hak ve menfaatlerini kendi hak ve menfaatlerinden tistiin tutma, kusur aramama
ve hatalar1 gormezlikten gelme, sadakat gosterme, insanlarla iyi gecinme,
kendisini inciteni affetme, herkese ikramda bulunma gibi fiitiivveti tanimlayan
ve fiitiivvetin gerekliliklerinden olan hususlar, ayn1 zamanda Ahiligin de temel
prensiplerindendir’. Bu prensiplerin disinda fiitiivvete alinmayan Kkisiler

62 BOA, TD, nr. 453, v. 87a.

63 KKA, TD, nr. 575, v. 60b.

64 KKA, TD, nr. 575, v. 64a.

65 KKA, TD, nr. 575, v. 76b-77a.

66 KKA, TD, nr. 541, v. 27b.

67 MAD, nr. 27,s.108; KKA, TD, nr. 541, v. 53b.

68  Sinasi Giindiiz, “Maniheizm”, C. 27, DIA, TDV Yayinlar, Ankara, 2003, s. 575-577.

69 Refik Soykut, Orta Yol Ahilik, Tiirkiye Esnaf ve Sanatkarlar1 Konfederasyonu Egitim Yayinlari,
Ankara, 1971, s. 89.

70 Muharrem Cakmak, “Ahiligin Tasavvufi Temelleri ve Ahilik-Fiitiivvet {liskisi”, Hikmet Yurdu
Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, C. 7,S.13, 2014, s. 157.



OSMANLI DEVLETI'NIN KURULUS COGRAFYASINDA AHILER VE AHi ZAVIYELERI

de fiitiivvetnamelerde siralanmislardir. Bunlar; kafirler, miinafiklar, gayba
hiikmedenler, icki miiptelasi olanlar, tellaklar, culhalar, kasaplar, cerrahlar, avcilar,
alemdarlar, matrabazlar ve muhteriklerdir”.

Islami anlayisa dogrudan bagl olan Ahiligin, tasavvufta 6nemli bir yeri bulunan
uhuvveti hatirlatmasindan dolay1 kabul gérmesi miimkiin olmustur. Islam’'in
yayillmasina paralel olarak Tiirkler, Anadolu’ya yerlesmeleriyle birlikte fiitlivvet
tilkiistinli benimseyip kendilerine has yigitlik, comertlik ve kahramanlik
vasiflariyla siislemislerdir. Bu yiizden de Ahiligin temel belirleyicisi olan tasavvufi
diisliniis ve yasayis, her donemde gecerliligini korumustur”. Ahi Evran, Ahi
teskilatin1 kurarken tasavvuftan yararlanmistir. Tarikatlardaki seyh, halife,
miirit ve muhipler arasindaki iligkiyi is yerlerinde uygulayarak buralarda calisan
usta, kalfa, cirak ve yamak arasindaki miinasebetleri tarikatlardaki esaslara gore
diizenlemistir. Ahi zaviyelerine mutasarriflik yapan sahislardan bircogunun da
pir, seyh, halife, fakih, dervis, seyyid ve haci gibi unvanlar almalar tasavvuf-Ahilik
iliskisinin bagini ortaya koymaktadir. Ornek vermek gerekirse; Ahi zaviyelerini
yoneten sahislarin Pir Ahmed?™, Pir Ali®, Seyh Hamid Seyh Ibrahim?’, Saban
Halife’®, Hac1 Halife”, Hamid Fakih®°, Ali Fakih®', Dervis Stileyman®, Seyyid
Ahmed®, Seyyid Mahmud®, Hac1 Ivaz®s ve Hact Hizir® gibi isimler aldiklar
goriilmektedir.

Ahiligin Melamet ile olan iligkisi ise her ne kadar tartigmali bir konu olsa
da tiim Horasan ve Tiirkistan’a hakim duruma gelen bir meslek
halini almis olan®” Melamet anlayisinin fiitiivvet ehli kisiler
tarafindan benimsendigini belirtmek gerekir. Ahilerin Melamet
ile olan iligkilerinden olsa gerek “baba” ve “dede” unvanini

71 Sarikaya, Mehmet Saffet, XIII-XVI. Asiwrlardaki Anadoluda
Fiitiivvetnamelerine Gére Dini Inanc Motifleri, TTK Yayinlari, Ankara,
2002, s. 67.

72 Ziya Kazic, “Ahilik”, s. 540.

73  Bayram, Ahi Evran Tasavvufi Diistincenin Esaslart, s. 49.

74 BOA, TD, nr. 453, v. 149b.

75 BSS, nr. 32571, s.1318/B4.

76 AE,SMST, II. 45/4433.

77 AE,SAMD, I11. 175/17024.

78 BOA, TD, nr. 369, s. 270.

79 BOA, TD, nr. 369, s. 298.

80 KKA, TD, nr. 560, v. 268b.

81 BOA, TD,nr.369,s. 315.

82 KKA, TD, nr. 571, v. 60b.

83 BOA, TD,nr.338,s.18.

84 KSS, nr. 552, s.91/240.

85 BOA, TD, nr. 338, s.100; KKA, TD, nr. 569, s. 100.

86 BOA, TD, nr. 369, s. 258.

87  Abdiilbaki Golpinarl, Meldmilik ve Meldmiler, Kapi Yaymlar, istanbul, 2015, s. 14.
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tagtyan bircok kisi ve Ahi zaviyesinin varligi ile ibn Battutanin Ahi zaviyelerindeki
ibadetlere iliskin verdigi bilgiler Ahilerin de heterodoks bir karakterin etkisinde
oldugunun gostergesi olabilir. Bu zaviyelerden Giizelhisar kazasi, Ziyaret Depesi
karyesinde bulunan Ahi Baba Zaviyesi®®; Tire’ye tabi Fota kdyiinde bulunan Ahi
Baba Zaviyesi®; Egrigoz kazasi, Yenice karyesinde bulunan Ahi Baba Ciftliginin
“baba” adin1 tasidiklar goriilmektedir. Yine “dede” unvanini tasiyan zaviyelerden
Glizelhisar’a tabi Debbaglu karyesinde kayitli olan Ahi Dede Zaviyesi® ile “dede”
adini tasiyan kimselerin tasarrufunda olan zaviyelerden Kiitahya'nin Altuntas
kazasi, Yalnizsaray karyesinde bulunan Ahi Timur Ciftligi Bali ve Dede’nin®?;
Kiitahya'nin Kalinviran kazasi, Glimiis karyesinde kayitli olan Ahi Ali Zaviyesi
Ahi Dede’nin®; Bolavadin kazasinda bulunan Ahi Mehmed Zaviyesi de Dede’nin®*
tasarrufundadir.

13. yiizyilin biiyiik seyyahi olan Ibn Battiita’'ya gore sanatin ve zanaatin erbabi
olan geng bekarlar bir araya toplayan kisiye “Ahi” denilmektedir®. Ibn Batt(itadan
farkli olarak Fuat Kopriilii, Ahilerin yalniz geng ve bekar isciler olmadiklarini
hatta evli olup biiyiik hiikiimdarlarin hiirmetini kazandiklarini, biiyiik servet ve
niifuz sahibi olduklariny, iclerinde yiiksek idari mevkilere gelmis olan adamlarin
mevcut oldugunu belirtmektedir®. Burada biz de Fuat Kopriiliiniin goriisiinii
destekliyoruz. Ciinkii Kiitahya’nin Tanozlu karyesi, Kurucak karyesindeki Ahi
Mahmud Hatun Vakf1”’; Lazkiyye merkezinde bulunan Ahi Pasa Zaviyesi®®;
Hiidavendigar sancagi, Gonen kazasinda bulunan Ahi Ali Zaviyesi®”; Avsar
kazasi, Barla karyesinde bulunan Ahi Mustafa Zaviyesi'® gibi bircogu evlatlik
vakif statiisiinde olan Ahi zaviyelerindeki intikal babadan ogla, kardesten kardese
gecmektedir. Bu durumda Ahilerin bekar insanlar olduklarini sdylemek miimkiin
degildir.

88 KKA, TD, nr. 544, v. 48a.

89 KKA, TD, nr. 571, v. 62b.

90 KKA, TD, nr.158,v. 72b-73a.

91 KKA, TD, nr. 571, v. 111b.

92 BOA, TD, nr. 369, s. 124; KKA, TD, nr. 560, v. 100b.

93 KKA, TD, nr. 560, v. 58b.

94 KKA, TD, nr. 575, v. 76b-77a.

95 Ebu Abdullah Muhammed ibn Battita Tanci, Ibn Batt{ita Seyahatnamesi, cev. A. Sait Aykut,
Yapi Kredi Yaymlari, Istanbul, 2000, C. 1, s. 404.

96 Kopriilii, Osmanl Imparatorlugunun Kurulusu, s. 111.

97 MAD, nr. 262, s.433.

98 BOA, TD,nr. 369, s. 451-452.

99 BOA, TD, nr.453,v. 48a.

100 KKA, TD, nr. 566, v. 74b.
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Ahi Zaviyeleri

Ahiligin 13. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Anadoluda goriilmeye basladig;,
16. yiizyildan itibaren ise Anadolunun hemen her yerinde mevcut oldugu
bilinmektedir. Fiitiivvet anlayisinin Miisliiman Tiirk ruhuna kattig1 zindeligin
tipik 6rnekleri olan Ahi zaviyeleri vasitasiyla esnaf ve sanatkarlarin dayanisma ve
tanismasini saglayan iktisadi ve ictimai bir dernek oldugu kadar, tiyelerin ruhi ve
manevi ihtiyaclarini da geregi gibi karsilayan bir tasavvuf ve kiiltiir yuvasi haline
gelmislerdir'®.,

Ahi zaviyeleri hakkinda Nasirinin fiitiivvetnamesinde ve Ibn Battiita
seyahatnamesinde onemli bilgilere rastlamaktayiz. Nasiri, flitiivvet erbabinin
topluluk yeri olan Ahi zaviyesine asitane yani biiyiik tekke dendigini, asitanenin
dort tarafli, yani baska bir yapiya bitisik olmay1p avlu icinde bulunmasi gerektigini,
kapisini ve avlusunun iyi bir sekilde yapilmasi ve aydinlik olmast icin duvarlarinin
beyaz olmasi gerektigini bildirir'2. Nasirinin Ahi zaviyelerine dair dnemli bilgiler
verdigi muhakkaktir. Ancak zaviyelerde kadinlarin bulunmamasi konusundaki
gozlemleri en azindan 16. yiizyillara gelindiginde gecerliligini yitirmektedir.
Elimizdeki verilere gore bircogu evladlik vakif statiisiinde olan Ahi zaviyelerinde,
mutasarrifliktan, mesihate ve miitevellilige kadar bir¢cok gérevde kadinlarin
varligina sahit olmaktayiz. Ahi zaviyelerdeki intikal her ne kadar cogunlukla
babadan ogula veya erkek kardesten erkek kardese gecse de bir¢ogu evladlik
vakif statiistinde olan zaviyelerin yonetimlerinde kadinlarin da aktif olduklarini
gormekteyiz. Ornegin, Lazkiyyede bulunan Ahi Pasa Zaviyesi mesihati Han
Devren Hatun'a!®] Bursanin Bergama merkezinde bulunan Ahi Atlu Sinan
Zaviyesi mutasarrfligl Ahi Ayse’nin kiz1 Ahi Asli Pasa’ya'®%; Bergamada bulunan
Ahi Muhyiddin Vakfi miitevelliligi Hamzanin kizi Ahi Nur Hatun’a'*; Mazon
kazasi, Karacadag karyesinde bulunan Ahi Omer Zaviyesi mutasarrifligi Melek ve
Eslem Hatunlara'®; Elmalu merkezinde bulunan Ahi Yusuf Zaviyesi mutasarrifligt
Ayse ve Hanife Hatunlara'”’; Kiitahyanin Kurucak karyesinde bulunan Ahi
Mahmud Hatun Vakfi mutasarriflig Giine (?) Hatun'a's; Kiitahyanin Altuntas
nahiyesi, Renye karyesindeki Ahi Nasuh Zaviyesinin zaviyedarligi da sirasiyla
Alime ve Siikiife Hatunlara verilmistir'®. Bu durumda Bactyan-1 Rum’un miistakil

101 Mustafa Kara, Din Hayat Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, Dergah Yaynlar, Istanbul,
2015, s.127.

102 Abdiilbaki Golpinarh, “Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilat: ve Kaynaklar”, fktisat
Fakiiltesi Mecmuast, C. 2, S. 11 / 1-4, Istanbul, 1950, s. 339.

103 KKA, TD, nr. 560, v. 234a-234b.

104 BOA, TD, nr. 453, v. 64b.

105 BOA, TD, nr. 453, v. 62b.

106 BOA, TD, nr. 338, s. 28; KKA, TD, nr. 569, s. 104.

107 KKA, TD, nr. 567, v. 21b.

108 MAD, nr. 262, s. 433.

109 KSS, nr. 6294, s.24/53.
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bir teskilat olarak varligini kesin bir delile dayandiramasak da Ahi tegkilatinin
icerisinde aktif olarak calisan ve iireten kadinlardan olusan bir yapinin var
oldugunu soyleyebiliriz.

Ahilerde zaviyeleri Ahi baskanlar yaptirir, halilar ve kilimler ile doser, kandillerle
aydinlatirdi. Her zaviyenin bagl oldugu bir sanatkar grubu vardi. Bu Kisiler,
aksamiizeri islerini bitirdikten sonra kazanclarindan bir kismini Ahi baskanina
getirir, bu paralar ile zaviyelerin giderlerinin karsilanmasini saglarlardi. Zaviyeleri
yaptiran baskanlar, Ahi yigitlerine 6nderlik yapan, her biri belli bir zanaat kolunda
ustalasmus Kisilerdi. ibn Batttita Antalyada kendisini agirlamak isteyen bir Ahi
onderinden bahsederken kendisinin derici tayfasinin ustalarindan comertligiyle
taninmis, asagl yukari iki yiiz adami olan bir Ahi oldugunu anlatir. Bu kisinin
onderliginde olan derici tayfasinin bir tekke yaptirdiklarindan ve giindiiz
kazandiklarini geceleri orada harcadiklarindan bahsetmektedir'C.

Ahi zaviyelerinin kurulus meselesine gelirsek zaviyelerin her birinin belli bir
meslek grubuna bagli olan kisiler tarafindan yaptirildiklarini goriiriiz. Evliya Celebi,
“Seyahatname”sinde Ahilerden bahsederken onlarin daha ¢ok debbaglik yaptigini
soylemektedir'. Debbaglar haricinde de bahsettigi meslek gruplari vardir. Ancak
Ahi Evran'in debbaglarin piri olmasi sebebiyle olsa gerek daha ¢ok debbaglar
icerisinde Ahilere yer vermistir. Belgelerde de Ahi zaviyelerinden bircogunun
debbag, pabuccu, nalci, sarac gibi isimler aldiklar gortilmektedir. Ornegin Cine'deki
Ahi Debbag Zaviyesi'2, Ayaslugdaki Ahi Pabugcu Zaviyesi', Istanos'taki Ahi Nalci
Zaviyesi™, Goyniik'teki Sarac Mahmud Zaviyesi'® bunlardan bazilaridir.

Zaviyelerin Islevleri

Zaviyelerin herhangi bir topluluga {iye olan kimseler tarafindan vakiflara
baglanarak kurulmus, gelen gecen yolculara yiyecek, icecek ve yatacak yer
saglayan binalardan meydana geldikleri bilinmektedir'®. Osmanl Devletinde
zaviyeler ti¢ farkl sekilde kullanilmistir. Bunlardan ilki herhangi bir tarikata
ait olup icerisinde dervislerin yasadig1 ve gelen gecenin misafir edildigi binalar;
ikincisi sehirlerde mescit, medrese, hamam vb. mimari yapilart meydana getiren
kiilliyeler; ticlinciisii ise derbentlerde, gegitlerde ve yol iizerinde yolculara sigiak
vazifesi gorerek yiyecek, icecek yatacak yer saglayan misafirhanelerdir'”.

110 Ibn Battita, ibn Batt{ita Seyahatnimesi, s. 405.

111 Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Eviiyd Celebi Seyahatndmesi, haz. Robert Dankoff-Seyit
Ali Kahraman-Yiicel Dagli, Yapi Kredi Yayinlari, istanbul, 1996, C. 1, s. 322.

112 BOA, TD, nr. 338, s. 79.

113 KKA, TD, nr. 571, v. 37a.

114 KKA, TD, nr. 567, v.14b-15a.

115 KKA, TD, nr. 585, v. 445b.

116 Ahmet Yasar Ocak, Suraiya Faroghi, “Zaviye”, 1A, C. 13, MEB Yayinlari, Istanbul, 1964, s. 468.

117 Ahmet Yasar Ocak, “Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, S. 12, VGM Yaynlari, Ankara, 1978, s. 249.
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Ahilere ait zaviyeler de fonksiyonlarina gore farkl sekillerde kullanilmislardir.
Ozellikle biiyiik sehirlerde bu durumun daha da iyi tegkilatlandigi goriilmektedir.
Ozellikle biiyiik captaki zaviyelerin® hayr isleri arasinda en ¢ok “ayende ve
revendeye” yani hacilar ve yolculara hizmet etmek anlayisi vardir. Cok eski
zamanlara dayanan bu vazife Ahi zaviyelerinde umumiyetle uygulanmaktadir.
Nitekim Kalinviran kazasindaki Ahi Ali Zaviyesinin', Kiitahyadaki Ahi Hoca
Zaviyesinin'?’, Simav'daki Ahi Bazarlu Zaviyesi'nin?, Avsardaki Ahi Mustafa
Zaviyesinin'??, Golhisardaki Ahi Hasan Zaviyesinin'?, Gonendeki Ahi Tur Bey
Zaviyesi?*bu hizmeti yerine getirdigi goriilmektedir.

Osmanli Devleti'nin yoneticileri, ticaret yollarin1 korunmasina ¢cok énem
verdiklerinden bazi kdylerde yasayan ahaliyi derbent ve koprii hizmeti icin
tayin etme yoniinde uygulamalara yonelmislerdir. Ancak derbent, han ve
kervansaraylarin olmadig yerlerde tiiccar ve yolcularin korunma ve barinma
gibi ihtiyaclar zaviyeler vasitasiyla saglanmistir'®., Bunlar yeni fethedilen yerleri
senlendirmek, askeri sevk ve idareyi kolaylastirmak gayeleriyle mithim noktalarda,
tenha yerlerdeki bolge ve gecitlerde vazifelerini siirdiirmiislerdir'?e.

118 Ocak, “Zaviyeler”, s. 268.

119 KKA, TD, nr. 560, v. 58b.

120 BOA, TD, nr. 369, s. 258.

121 MAD, nr. 262, s. 206.

122 KKA, TD, nt. 566, v. 74b.

123 MAD, nr. 3331, s. 67.

124 MAD, nr. 3331, s.104.

125 Mustafa Demir, “Osmanli Devletinin Kurulus Doneminde Yerlesim Yapisi ve Schirlesme”,
Osmanlt, C. 4, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara, 1999, s. 101.

126 Ziya Kazici, Osmanlt Vakif Medeniyeti, Bilge Yaynlar, istanbul, 2003, 5. 182.
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Bat1 Anadolu bolgesindeki Ahilerin tistlendikleri gorevlerden biri olan koprii
hizmeti ise kaynaklardan anlasildigina gore, aga¢ kopriilerin bakimini yapmak,
nehir yataklarinda sel sonucu biriken taslari temizleyerek tagkinlara engel olmak
ve kopriilerin eskiyen kisimlarini tamir etmek olarak tanimlanmaktadir. Bu
hizmetleri karsiliginda ise merkezi idare tarafindan kendilerine veya zaviyelerine
araziler vakfedilmekteydi?”. Ornegin Akhisar’a tabi Cokre-yi Kebir karyesinin,
Siileyman Pasadan koprii hizmeti icin Ahi Sadik’a?%; Akhisar kazasi, Mide (?)
karyesinin ise Ahi Hamza Oglu'na vakfedildigi goriilmektedir'®.

Zaviyelerin dervisleri barindirmanin yaninda zaviye civarinda yasayan fakir
fukaranin beslenip barindirilmasinda ve giydirilmesinde de hizmette bulunduklari
goriilmektedir. Hayatlarini zaviyelerdeki yardim sayesinde siirdiiren bu fukaralarin
zamanla zaviye etrafina yerlesmeleri yeni mahalle, koy ve kasabalarin olusumuna
da zemin hazirlamistir®. Manyas kazasinda bulunan Ahi Yahsi ve Ahi Yunus
Zaviyesinin Seyh Abdullah Efendi’nin vefatindan sonra harap oldugu icin ayende
ve revendeye ve fukaraya ikrami olamadigi belirtilmektedir'®'. Buradaki “fukara”
tabiriyle dervislerin yaninda, baska muhta¢ durumdaki kimselerin de kastedildigi
anlasilmaktadir.

Iskandaki Rolleri

Ahiler, Anadolu sehir ve kdylerinde sadece Tiirklesme ve Islamlasmay1 tesvik
etmekle kalmamis, ayni1 zamanda en ticra koylerden sehirlere kadar giderek
kurduklar zaviyelerle buralarin iskanini ve sehirlesmesini saglamislardir's.
Anadolu’ya yapilan dervis akinlar ve dervislerin kentlerden kdylere yerleserek
ziraat ve din igleri ile ugrasmalar1 zamanin beyleri tarafindan verilen birtakim
muafiyetler elde etmelerine sebep olmustur. Boylelikle bu dervislerin memleketleri
istila ve iskanlar1 Anadolunun yerlesime acilmasinda etkili olmustur'®,

Osmanlilarin Rumeli ve Bati Anadoluda fethettikleri yerleri gogmen nakliyle
yerlesime acarak senlendirmelerinde siiphesiz en énemli hizmeti Ahi zaviyeleri
gormiistiir. Zaviyeler devletin kurulmasina hizmet etmis, Ahilere ve alperenlere
vakif olarak verilmislerdir. En 1ss1z ve {icra yerleri bile ekip bi¢gmek, hayvan
yetistirmek gibi ekonomik faaliyetlere zemin hazirlayarak elde edilen gelirler,
bu zaviyeleri mekan edinen Tiirkmen seyh ve dervislerin, Horasan erenlerinin,

127 Hasim Sahin, “Osmanli Devletinin Kurulus Déneminde Dini Ziimreler (1299-1402)”, Marmara
Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul, 2007, s. 322.

128 BOA, TD, nr. 453, v. 168a.

129 BOA, TD, nr. 453, v. 169a.

130 Mustafa Akdag, Tiirkiyenin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 496.

131 BOA, C.EV, nr. 425, s. 21536.

132 Erdogru, “Anadoluda Ahiler ve Ahi Zaviyeleri”, s. 42.

133 Omer Liitfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak
Vakiflar ve Temlikler Istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervisleri ve Zaviyeleri”, Vakiflar
Dergisi, S. 2, Ankara, 1942, s. 297.
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garip ve yolcularin istifadelerine sunulmustur. Ustelik konargdger niifusla
kentliler arasinda sosyal bir catismaya firsat vermeden bu siirecin uzlasiyla
sonuclanmasinda Ahi zaviyelerinin 6nemli rolleri olmustur',

Osmanlilarin zaviye kurma fonksiyonlarindan birisi de sehirlesmeyi saglamaktir.
Fethedilen yerlerdeki Bizans sehirlerinin disinda, Tiirk sehirlerinin merkezi ile
yerlesim yerleri ayri olarak planlanmaktaydi. Orhan Bey'in iznik'te kurmus oldugu
imaretle birlikte yeni bir Tiirk-Islam sehir modeli ortaya ¢ikmustir. Bu tiir sehir
anlayisi tasavvuf diistincesinin ve bu diisiincenin kurumlar1 olan kiilliye, cami,
asevi, hamam, sifahane gibi kurumlar merkezde yer alarak yerlesme cogu zaman
zaviyenin de icinde bulundugu sosyal tesisler, dis mahallelere kaydirilmistir.
Boylece sosyal kurumlar bir site icerisine toplanmuslardir',

16 ve 17. yiizyillardaki sehirlerin dagilimi ile Ahi zaviyelerinin olusturdugu
tabloya gore, Bat1i Anadolu bolgesi Ahilerin zaviye ve yapilarinin yogunlasma
yeri olmakla kalmamus, yogun bir sehirlesme alani haline gelmistir. Sehirlerdeki
Abhilerin yerlesimi Bursa, Kiitahya, Sultanonii, Aydin ve Mentese bolgelerinde
yogunlasmustir. Biga, Karesi ve Teke bolgesinde ise daha az sayida Ahi yerlesimi
bulunmaktadir. 16 ve 19. yiizyillarda da Bati Anadolu bolgesindeki sehirlesmenin
etkisiyle Ahilerin zaviyelerinin bu bélgede yogun olarak var oldugunu séylemek
miimkiindiir. Buna gore Kiitahya Sancag1 merkezinde 13", Hiidavendigar Sancagi
merkezinde 9", Sultanonii Sancag1 merkezinde 4", Karahisar-1 Sahip Sancagi
merkezinde 6" Hamid Sancagi merkezinde 5, Biga Sancag1 merkezinde 1'*,

134 Omer Liitfi Barkan, “Timar”, fA, C. 12, MEB Yayinlar, istanbul, 1970, s. 292; Yusuf Halacoglu,
XVIIL Yiizyilda Osmanl Imparatorlugunun Iskan Siyaseti ve Asiretlerin Yerlestirilmesi, TTK
Yayinlari, Ankara, 1991, s. 3; Dogiis, “Osmanli Beyligi Topraklarinda Ahi Zaviyeleri ve Seyh
Edebali Meselesi”, 2015, s. 72.

135 Demir, “Osmanli Devletinin Kurulus Déneminde Yerlesim Yapisi ve Sehirlesme”, s. 100.

136 Kiitahya sancagi ve diger sancak merkezlerinde kurulan Ahi zaviyeleri hakkinda ayrintih bilgi
icin bkz. Akbulut, XVI. Yiizyilda Batt Anadoluda Ahiler ve Ahi Zaviyeleri, s. 63-65. Kiitahya
sancagl Ahi zaviyeleri: BOA, TD, nr. 369; KKA, TD, nr. 560; MAD, nr. 262; MAD, nr. 617;BOA, C.
EV, nr. 531, 5. 26818; KSS, nr. 6302, s. 54/328; BOA, C. EV, nr. 91, s. 4535/4; BOA, C. EV, nr. 525, s.
26531; BOA, C. EV, nr. 73, 5. 3610; BOA, C. EV, nr. 242, 5.12052; IE, EV. 34/3965; VGMA, nr. 189,
S. 52-53/392.

137 Hiidavendigar sancagi Ahi zaviyeleri: BOA, TD, nr. 453; KKA, TD, nr. 585; BOA, TD, nr. 23; BOA,
TD, nr. 111; BOA, TD, nr. 555;BOA, C. EV, nr. s. 482, 243951; BOA, C. EV, nir. 235, s. 11741; VGMA,
nr. 188, s. 64/487; BSS, nr. 3257-1, s. 1318/B4.

138 Sultanénii sancagi Ahi zaviyeleri: MAD, nr. 27; MAD, nr. 18333; KKA, TD, nr. 541; BOA, C. EV,
nr. 526, s. 26555; VGMA, nr. 189, s. 26-27/187; VGMA, nr. 224, s. 214-215/1993.

139 Karahisar-1 Sahib sancag1 Ahi zaviyeleri: KKA, TD, nr. 575; BOA, C. EV, nr. 36, s.1799; BOA, C.
EV, nr. 646, s. 32574; VGMA, nr. 189, s. 262/2098; KSS, nt. 548, s. 79/265; KSS, nr. 552, s. 91/240.

140 Hamid sancag1 Ahi zaviyeleri: KKA, TD, nr. 566; MAD, nr. 3331; BOA, C. EV, nr. 607, s. 306151;
MAD, nr. 617, s. 380.

141 Biga sancag1 Ahi zaviyeleri: IE, EV, 7/811.
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Karesi Sancag1 merkezinde 32, Saruhan Sancag1 merkezinde 63, Aydin Sancagi
merkezinde 11'*, Mentese Sancagi merkezinde 14 ve Teke Sancagl merkezinde
346 olmak iizere sehir merkezlerinde toplam 76 adet Ahi zaviyesi bulunmaktadir.

Ahilerin Bat1 Anadolu bolgesinin sehirlesmesindeki etkilerinden birisi de sehirlerin
bircogunda Ahi 6n ve son adiyla kurulan mahalle ve karyelerin varligidir. Ahi
isimlerini tastyan tiim mahalle ve karyelerin mevcudiyeti, ad1 gegen yerlerin civarinda
Ahilere ait tekke, zaviye ve vakiflarin mevcudiyetini gdstermektedir. Osmanli sehir
ve mahallelerinin olusumlarina baktigimizda bircogunun bir cami, tekke ve pazar
yeri etrafinda tesekkiil ettiklerini ve adlarini da bulunduklar yerlerdeki yapilardan
aldiklarini goriiriiz. Bu sebeple calismamizda da Kiitahya, Hiidavendigar, Sultanonii,
Hamid, Biga, Saruhan, Aydin ve Mentese gibi Bat1 Anadolu sehirlerinde Ahi adini
almis olan mahalle ve karyelere bolca rastlamaktayiz. Kiitahyada Ahi Yahsi', Ahi
Erbasan', Ahi Izzeddin*, Ahi Mustafa'®, Ahi Dudu®! Mahalleleri ve Ahi oglu
Karyesi'®2, Hiidavendigar sancaginda Ahi Omer'?, Ahi Fethiiddin’* ve Ahi oglu Baba
zaviye Mahalleleri', Sultanonii sancaginda Ahi Otak Karyesi'*®, Hamid sancaginda
Ahi Semseddin Mahallesi'”, Biga sancaginda Ahi Bayezid Mahallesi'*$, Saruhan
sancaginda Ahi Hizir Mahallesi*®, Aydin sancaginda Ahi iman'®®, Ahi Germiyan'®'
ve Ahi Sinan Mahalleleri'®?, Mentese sancaginda ise Ahi Hiiseyin Pasa'® ile Ahi
Karyesi'®* bulunmaktadir.

142 Karesi sancagi Ahi zaviyeleri: KKA, TD, nr. 568; BOA, C. EV, nr. 217,5.10835; BOA, C. EV, nr. 425,
s. 21536.

143 Saruhan sancagi Ahi zaviyeleri: BOA, TD, nr. 398; KKA, TD, nr. 544; BOA, C. EV, nr. 604, s. 30494.

144 Aydin sancagi Ahi zaviyeleri: KKA, TD, nr. 571; AE, SMST, I1. 45/4433; AE, SMST, I1. 139/15377;
AE, SAMD, I11. 175/17024; ASS, nr. 6450, s. 20/8.

145 Mentese sancagi Ahi zaviyeleri: BOA, TD, nr. 338; KKA, TD, nr. 569; BOA, C. EV, nr. 501, s. 25325;
VGMA, nr. 215, s. 22-23/0083; VGMA, nr. 210, s. 174-175/1283.

146 Teke sancagi Ahi zaviyeleri: KKA, TD, nr. 567; VGMA, nr. 532.

147 KKA, TD, nr. 47, v. 265b; BOA, TD, nr. 49, s. 5.

148 BOA, TD, nr. 49, s. 5; KKA, TD, nr. 47, v. 3b-4a.

149 KKA, TD, nr. 47, v. 2a.

150 KKA, TD, nr. 47, v. 4a.

151 KKA, TD, nr. 48, v.105a.

152 BOA, TD, nr. 49, s. 217.

153 BOA, TD, nr. 23, 5. 346; BOA, TD, nir. 555, s. 10; KKA, TD, nr. 68, v. 9b.

154 KKA, TD, nr. 67, v. 96b.

155 BOA, TD, nr. 1050, s. 10.

156 KKA, TD, nr. 145, v. 8b.

157 BOA, TD, nr. 121, 5. 204; KKA, TD, nr. 51, s. 128b.

158 BOA, TD, nr. 59, s. 211; KKA, TD, nr. 79, v. 136b.

159 BOA, TD, nr. 165, s. 98; KKA, TD, nr. 115, v. 85b; KKA, TD, nr. 125, v. 23b.

160 BOA, TD, nir. 806, s. 80; KKA, TD, nr. 129, v. 25b.

161 BOA.TD, nr. 1, s. 332; BOA, TD, nr. 87, 5. 197-198; BOA, TD, nr. 8, s. 3; BOA, TD, nr. 148, s. 365;
KKA, TD, nr. 129, v. 85b.

162 KKA, TD, nr.129, v. 29b.

163 BOA, TD, nr. 61, s. 160.

164 KKA, TD, nr. 110, v. 218b.
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Ahilerin cami ve mescitler inga ettikleri de bilinen bir husustur. Ciinkii Islam
dininin Anadolu ve Rumelide yayilmasi icin ¢cok ¢aba sarf etmislerdir. Ahi
zaviyelerinin yogunlukta oldugu Bati1 Anadolu bolgesinde de mescitlerin
bulundugu goriilmektedir. Kiitahya sancaginda bulunan Ahi Erbasan'®s, Ahi
[zzeddin'¢ ve Ahi Mustafa'” Mescitleri ile Hamid sancagindaki Ahi Semseddin
Mescidi'®® Bat1 Anadolu bolgesinde bulunan Ahi mescitleridir.

Yeni topraklarin fethedildigi, fethedilen yerlerin biiyiik kisminin da harap ve bos
oldugu ilk dénemlerde, Osmanli topraklarinda yasayan dervisler yeni fethedilmis
bir alana gelir, bir parca toprak secer ve buralarda zaviye kurarak Sultandan bu
topragin zaviyenin vakfi oldugunu onaylayan bir belge elde ederlerdi. Zaviye
tiyelerinin vergiden muaf olmalar1 ve topraklarina yeni go¢menlerin akin etmeleri
sonucunda bulunduklar yerler yeni bir Tiirk kdyiiniin ¢cekirdegini olustururdu'®,
16. yiizyilda yeni fethedilen Bat1 Anadolu kirsallar1 Ahilerin yiizlerce zaviye
kurmalarina imkan saglamistir. Karyelerden yaylaklara kadar en ticra koselere
bile zaviyeler kuran Ahiler, senlendirme faaliyetlerine énemli katkilarda
bulunmuslardir. Bat1 Anadoluda Kiitahya Sancagi kdylerinde 197, Hiidavendigar
Sancag1 koylerinde 3, Sultanonii Sancagi kdylerinde 272 Karahisar-1 Sahip Sancagi
koylerinde 573, Hamid Sancag kéylerinde 87, Saruhan Sancag kdylerinde 37,
Aydin Sancag kdylerinde 137, Mentese Sancag kdylerinde 1977 ve Teke Sancag:
koylerinde 378 olmak tizere toplam 75 adet Ahi zaviyesi vardir.

165 MAD, nr. 262, s. 30a.

166 MAD, nr. 262, s. 31a

167 MAD, nr. 262, s. 44b.

168 MAD, nr. 262, s. 42-43.

169 Halil inalcik, Devlet-i Aliyye, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 155.

170 Kiitahya sancagi ve diger sancak koylerinde kurulan Ahi zaviyeleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in
bkz. Akbulut, X VL. Yiizyi'da Bati Anadoluda Ahiler ve Ahi Zaviyeleri, s. 67-69; Kiitahya sancagi
Ahi zaviyeleri: BOA, TD, nr. 369; KKA, TD, nr. 560; MAD, nr. 262; MAD, nr. 617;BOA, C. EV, nr. 531,
S.26818; KSS, nr. 6302, s. 54/328; BOA, C. EV, nr. 91, s. 4535/4; BOA, C. EV, nir. 525, s. 26531; BOA,
C.EV, nr.73,5.3610; BOA, C. EV, nr. 242, 5.12052; IE, EV, 34/3965; VGMA, nr. 189, s. 52-53/392.

171 Hudavendigar sancagl Ahi zaviyeleri: BOA, TD, nr. 453; KKA, TD, nr. 585; BOA, TD, nr. 23; BOA,
TD, nr. 111; BOA, TD, nr. 555; BOA, C. EV, nr. 482, 5. 243951; BOA, C. EV, nr. 235, 5. 11741; VGMA,
nr. 188, s. 64/487; BSS, nr. 3257-1, 5. 1318/B4.

172 Sultanonii sancagi Ahi zaviyeleri: MAD, nr. 27; MAD, nr. 18333; KKA, TD, nr. 541; BOA, C. EV,
nr. 526, s. 26555; VGMA, nr. 189, s. 26-27/187, VGMA, nr. 224, s. 214-215/1993.

173 Karahisar-1 Sahib sancagi Ahi zaviyeleri: KKA, TD, nr. 575, v. 64a; VGMA, nr. 189, s. 262/2098;
KSS, nr. 548, 79/265; KSS, nr. 552, 91/240.

174 Hamid sancagi Ahi zaviyeleri: KKA, TD, nr. 566; MAD, nr. 3331; BOA, C. EV, nr. 607, s. 306151;
MAD, nr. 617, s. 380.

175 Saruhan sancagi Ahi zaviyeleri: BOA, TD, nr. 398; KKA, TD, nr. 544; BOA, C. EV, nr. 604, s. 30494.

176 Aydin sancag1 Ahi zaviyeleri: KKA, TD, nr. 571; AE, SMST, I1. 45/4433; AE, SMST, 11. 139/15377;
AE, SAMD, I11. 175/17024; ASS, nr. 6450, s. 20/8.

177 Mentese sancag1 Ahi zaviyeleri: BOA, TD, nr. 338; KKA, TD, nr. 569; BOA, C. EV, nr. 501, s. 25325;
VGMA, nr. 215, s. 22-23/0083; VGMA, nr. 210, s. 174-175/1283.

178 Teke sancagi Ahi zaviyeleri: KKA, TD, nr. 567; VGMA, nr. 532.
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Kirsala kadar yayilan Ahilerin mezralarda kurulan yerlesim birimleriyle de
senlendirme ve 1ss1z yerleri imara agma faaliyetlerinde etkin rol oynadiklari
goriilmektedir. Ahilere ait mezralardaki tarimsal faaliyetin, niifusun ve gelirlerin
yayginlig1 Ahilerin kii¢tik yerlesim birimlerinde bile aktif rol oynadiklarini ortaya
koymaktadir. Kiitahya’nin Usak kazasinda bulunan Ahi Gécer Mezrasr'nin II.
Bayezid Donemi'nde yapilan tahrirde toplam 202 ak¢e, 1570-71 tarihinde yapilan
tahrirde de 887 akce geliri bulunmaktadir'®. Hiidavendigar sancaginda bulunan
Ahi Sadir Mezras1 700 akg¢e™®, Yarhisar kazasinda bulunan Ahi Tuzcu Mezrasi 800
akee'®?, Tarhala kazasinda bulunan Ahi Aslihan Mezras1 400 akce', Goyniik'te
kayitli olan Ahi Sevindik Mezrasi 260 akge'®, Sivrihisarda kayitli olan Ahi Pinari
Mezrasi ise 2043 akge' gelire sahiptir. Sultandnii sancaginda bulunan Ahi
Siileyman Mezrasrnin 310 akce'®°, Karacasehir kazasi, Sultan-deresi karyesinde
bulunan Ahi Salih Mezrasrnin 250 akce'™” ve Bilecik karyesinde bulunan Ahi
Bereket Mezrasnin da 243 akee™® geliri bulunmaktadir. Yine Biga sancagj, Bergos
kazasinda bulunan Ahi Bayezid Mezrasinin 100 ak¢e™; Can kazasinda bulunan
Ahi Fakih Mezrasrnin ise 200 ak¢e gelire sahip oldugu goriilmektedir.

Ahilerin ciftlik, bag, bahce ve tarlalar1 ekip bicerek ziraata 6nem verdikleri
bilinmektedir. Kirsal kesimde kurulan Ahi zaviyeleri Anadolu’ya yapilan gogler
neticesinde tarim alanlarinin ziraata acilmasinda 6nemli roller tistlenmislerdir.
Zaviye gelirleri konusunda ayrintilariyla verecegimiz tizere vakif gelirlerinden
bircogunun bu zirai alanlardan oldugu bilinmektedir. Zaviyelerin birgogunun
gelip gecen yolculara hizmet etmek, zaviyelerde barinan seyh ve dervisler icin bir
yasam alani olusturmak, fakir fukaray1 doyurmak gibi gorevleri vardir. Bu sebeple
ozellikle kirsal kesimde bulunan zaviyelerde bu gorevlerin yerine getirilebilmesi,
gelir kaynaklarinin devamliliginin saglanabilmesi i¢in tarimsal faaliyetlerin
stirdiirtilmesi gerekmektedir. Daha ¢ok esnaf olarak nitelendirilen Ahilerin, kirsal
kesimlerde bu gorevleri yerine getirebilmek maksadiyla ziraatla ugrasmalari
kacinilmazdir. Zirai faaliyetlerin yogun olarak yapildigs ciftlikler, Bat1 Anadolu
bolgesinde 6nemli yer tutmaktadir. Kiitahya Sancagrnda 40", Hiidavendigar

179 BOA, TD, nr. 45, s. 241.

180 KKA, TD, nr. 48, v. 353a.

181 BOA, TD, nr. 453, v. 9a.

182 BOA, TD, nr. 453, v. 22a.

183 BOA, TD, nr. 453, v. 70a.

184 BOA, TD, nr. 453, v. 211b; KKA, TD, nr. 585, v. 447b.

185 KKA, TD, nr. 68, v.102a-102b.

186 MAD, nr. 18333, s. 6.

187 MAD, nr. 18333, s. 22.

188 KKA, TD, nr. 145, v. 105b.

189 KKA, TD, nr. 550, v. 27b.

190 KKA, TD, nr. 550, v. 28b.

191 Kiitahya sancag ve diger sancaklarda kurulan Ahi ciftlikleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz.
Akbulut, XVL Yiizylda Bati Anadoluda Ahiler ve Ahi Zaviyeleri, s. 72-73. Kiitahya sancagi Ahi
ciftlikleri: BOA, TD, nr. 369; KKA, TD, nr. 560; MAD, nr. 262; KKA, TD, nr. 48; KKA, TD, nr. 47;
BOA, TD, nr. 49; KKA, TD, nr. 158.
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Sancaginda 42, Sultanonii Sancaginda 103, Karahisar-1 Sahib Sancagrnda 2,
Hamid Sancaginda 2, Saruhan Sancag'nda 6° ve Mentese Sancagi'nda 1" olmak
lizere toplam 65 adet Abhi ciftligi mevcuttur.

Zaviye Gorevlileri

Seyh

Inceledigimiz kaynaklardan goriildiigii kadariyla tam tesekkiillii bir tekke; seyhler,
dervisler ve hizmetlilerden olusmaktadir. Seyh, zaviyedeki en aktif sahis olup
tekke kurucusunun soyundan gelmektedir'®”. Sozliikte “yash kimse” anlamina
gelen seyh kelimesi, Islam toplumlarinda sayginlik ifadesi olarak bircok anlamda
kullanilmistir'®®, Basinda oldugu tarikat veya toplulugun rehberi vazifesinde
olan seyhin ahlaki meziyetlere sahip, kanaatkar, faziletli ve ilim sahibi olmasi
gerekmektedir'.

Bati1 Anadoludaki Ahi zaviyelerinin bircogunda da dervis ve seyhlerin barindiklar
goriilmektedir. Bu zaviyelerden Aydin'in Tire kazasi, Pisrevlii karyesindeki
Ahi Siileyman Zaviyesine dervis Siilleyman seyhlik yapmaktadir?®. Saruhan
sancaginda bulunan Manisanin Yenibeylii karyesindeki Ahi Yunus Vakfina dervis
Hamza mutasarrif olmustur®. Yine Avsar Kazasi, Barla karyesinde bulunan
Ahi Mustafa Zaviyesi seyhligine Selim?°%; Uluborlu kazasi, Senirkent karyesinde
bulunan Ahi Mahmud Veledi Ahi Ali Zaviyesinin seyhligine de Ahmed evladindan
Ahi Veli ile Mahmud?® gecmislerdir.

Ahi zaviyelerine dair elde ettigimiz bilgiler seyhligin, babadan ogula, kardesten
kardese gecerek belirli bir ailenin soyundan ilerledigini gdstermektedir. Kiitahya
sancag), Zimmiye karyesinde bulunan Ahi Musa Zaviyesinin mesihatini ogullar
Musa ve Siileyman devralmislardir®*, Lazkiyye merkezinde bulunan Ahi Pasa
Zaviyesinin mesihatine de Ahi Mahmud ve hemsireleri, Ahi Mahmud'un
hemsiresi oglu Bali, Ahi Mahmud Han Pasa ve Fatma nam oglu kizlar kalinca
Han Pasa, Han Pasa Hatun; 6liince de Celebi oglu Murad mutasarnf olmuslardir?®.

192 Hiidavendigar sancagl Ahi ciftlikleri: BOA, TD, nr. 453; KKA, TD, nr. 585; BOA, TD, nr. 44.
193 Sultandnii sancagi Ahi zaviyeleri: MAD, nr. 27; KKA, TD, nr. 541; KKA, TD, nr. 145.
194 Karahisar-1 Sahib sancag Ahi ciftlikleri: KKA, TD, nr. 162; KKA, TD, nr. 566.

195 Saruhan sancagi Ahi ciftlikleri: BOA, TD, nr. 398; KKA, TD, nr. 544.

196 Mentese sancagi Ahi ciftlikleri: BOA, TD, nr. 47; BOA, TD, nr. 61.

197 Suratya Faroqhi, Anadoluda Bektasilik, Alfa Yayinlar, istanbul, 2013, s. 131.
198 Casim Avcy, “Seyh”, DIA, C. 39, TDV Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 49.

199 A. Cour, “Seyh”, IA, C. 9, MEB Yayinlari, Istanbul, 1979, s. 461.

200 KKA, TD, nr. 571, v. 60b.

201 KKA, TD, nr. 544, v. 22a.

202 MAD, nr. 3331, s. 20.

203 MAD, nr. 3331, s. 41.

204 BOA, TD, nr. 369, s.127; KKA, TD, nr. 560, v. 102b.

205 BOA, TD, nr. 369, s. 451-452.
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Zaviyedar

Tekke ve zaviyelerin yonetiminde bulunan bir diger gorevli olan zaviyedar,
zaviyenisin, zaviye seyhi, tekkenisin, postnisin, seccadenisin ise bir veya daha
fazla kisiden olusmaktadir. Zaviyedarlarin mutasarrifi olduklar1 zaviyenin
yonetimi gorevlerine karsilik zaviye mallarindan gelir elde ettikleri goriilmektedir.
Kiitahyada bulunan Ahi Evran Zaviyesinin, Akkilise karyesinde bulunan iki
g0z degirmen vakfindan zaviyedar Seyh Ahmed’e senede 5 kile 3 sinik kendisi
icin, seksen kile hintaya ise zaviye hizmetkarlar icin hizmet bedeli verildigi
goriilmektedir?®.

Ahkam defterlerini inceledigimizde haksiz yere kazang elde etmek {izere
bir¢ok kisinin vakiflara ait gelirleri zimmetlerine gecirdiklerini gormekteyiz.
Ezine Kazdag1 kazasinda bulunan Ahi Yusuf Zaviyesi zaviyedar ve vakfinin
miitevellisi olan Halil, zaviyenin hududu olan yerlerin gelirini 1151 senesinde Haci
Beyoglundan 90 gurus iltizam bedeli ile almustir. Zaviyeye miitevelli olan Habib
ise Hacrnin iltizamuini fesh ederek 70 gurusa iltizam eylemistir?”. Kiitahyada
bulunan Ahi Mustafa Zaviyesi Vakfrnin gelirleri ise ayende ve revendeye hizmet
icin kullanilirken vakif miisaadesi disinda Ali, Mehmed’in oliimiiyle yevmi 2
akceyi askeriyeye berat ettirip Mehmed'in gelirini zapt etmek istemistir?s,

Zaviye ve vakif yonetimi konusunda zaviyedarlik yapan sahislarin kendi
zaviyelerine ait gelir kaynaklar1 disinda baska vakif ve ciftliklerin gelirlerine de
miidahale ettikleri goriilmektedir. Hasan ve Seyfi cavuslarin zeametine dahil olan
Kiitahyanin Seyhlii kazasina tabi Imranlar koyii sinurlar icerisinde bulunan Baba
Boyaci Ciftliginin ostir ve resmine Ahi Hayreddin Zaviyesi zaviyedari olan Kadi
Abdurrahman’in miidahale ettigi goriilmektedir?®.

Hizmetkaran-1 Zaviye

Zaviyelerin kuruluslarindan itibaren hizmetlerinin, evlad-1 vakif, akraba ve
tabilerince goriildiigii sdyleyebilir. Diger biitiin zaviyelerde oldugu gibi zaviyeler,
bir seyh ailesi tarafindan kurulup asirlar boyu varligini devam ettirmektedir. Belli
bir ailenin soyuna dayanan bu yonetim seklinde vakiflarin akrabalar arasinda
tasarruf edildigi anlasilmaktadir. Ornegin, Kiitahyadaki Ahi Mustafa Vakfina ait
Sultanbagi denilen arazi Aysenin tasarrufunda iken kendisinin 6liimiiyle vakfin
idaresi Ayse’nin akrabasi Mustafa'ya gecmistir*©.

206 KSS, nr. 6294, s. 53, 19.

207 AAD, nr. 3, 8. 93/407.

208 AAD, nr.1,s.191/318.

209 BOA, MD, nr. 91, s. 122/380.
210 AAD, nr. 2,s.208/888.
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Zaviyelerde ve bunlarin yerlesim yerleri olan mahalle ve karyelerde rastladigimiz
isimler de vakiflara hizmet eden Kisilerin akrabaligini ortaya koymaktadir.
Bu ciimleden yola ¢ikarak Kiitahyadaki Ahi oglu Karyesi?" ile Hiidavendigar
sancagindaki Ahi oglu Baba Zaviye mahalleleri?? 6rnek gosterilebilir. Defterlerdeki
zaviye kayitlarindan bazilarinda zaviyelerin hizmetkarlarinin bulundugu ve
hizmetleri karsiliginda vergilerden muaf tutulduklar1 anlasilmaktadir. Ezine
merkezinde bulunan Ahi Yunus Vakfi hizmetkarlarinin “Garibden, siirgiinden,
salgundan, avariz-1 divaniyye ve tekalif-i orfiyyeden muaf olalar.” diye ellerinde
kadidan ahkam-1 serifeleri bulunmaktadir?s,

Imam

Ahi zaviye ve vakiflarinda imam, hatip ve miiezzinlik yapan sahislar gorevlerinin
karsilig1 olan gelirlerini, zaviyelere ait vakiflar araciligiyla elde etmektedirler.
Mesela, Ahi Timurhan Ogullart Cami Vakfi, Goyniik kazasi, Boyaluca Mezrasi
Siileyman Pasadan Ahi Timurhan ogullart Mehmed ve Musa’ya tevcih edilmis
vakf-1 camidir. Mehmed ve Musa ellerinde tarik-i icare {izere tutarlar ve S miid
tahili icare tizere ellerinde tutarlarmuis. Vakfi, camiye Miiezzin Ishak Fakih tasarruf
edermis. Miiezzine icareden hasil olan {i¢ yiiz akgeyi verirlermis?*.

imamlara gelince inceledigimiz zaviyelerde bulunan imamlarin gelirleri
belirtilmese de sayilarindan bu gelirlere sahip olduklar1 anlasilabilmektedir.
Bunlara gore Kiitahya sancaginda bulunan Ahi Alaaddin Zaviyesinin 12, Ahi
Tuman Zaviyesinin 12 ve Ahi Tuman oglu Zaviyesinin de 127, Hiidavendigar
sancagindaki Ahi Riistem Zaviyesinin 1>*® ve son olarak Sultandnii sancagindaki
Ahi Idris Zaviyesinin 2 imam?° niifusu bulunmaktadir.

Vakif Sistemi ve Gelirleri

Ahi Vakiflar

Vakif kelimesi Arapcada “durdurmak, alikoymak” manasindan tiiremistir.
Liigat karsilig1 olarak pek ¢cok manasi bulunan vakif kelimesine farkli anlamlar
verilmistir. Bununla birlikte bunlar birbirlerine ¢cok benzemekte ve ayni hiiviyeti

211 BOA,TD, nr. 49, s. 217.

212 BOA, TD, nr. 1050, s. 10.

213 BOA, TD, nr. 59, s.292; BOA, TD, nr. 536, s. 27; KKA, TD, nr. 550, v. 15a.
214 BOA, TD, nr. 453, v. 201b.

215 MAD, nr. 262, s. 19.

216 BOA, TD, nr. 369, s. 452-453; KKA, TD, nr. 560, v. 234b-235a.

217 MAD, nr. 262, s. 430-431.

218 BOA, TD, nr. 23, s. 368.

219 MAD, nr. 18333, s. 19.
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tasimaktadirlar®©, Vakif, 8. yiizyildan 19. yiizyil sonlarina kadar islam iilkelerinin
iktisadi ve ictimai hayatinda 6nemli bir rol oynayan dini-ictimai bir miiessese olup
bir kimsenin Allah’a yakin olma gayesiyle menkul veya gayrimenkul miilk veya
emlagini dini, hayri veya ictimai gaye i¢in tahsis etmesidir??.

Osmanl vakiflarinin dini, hayri, askeri, idari, beledi, ticari ve sosyal anlamda
cok yonlii olan hizmet ve yardim fonksiyonlarindan medreseler, camiler disinda
tekke ve zaviyelerde istifade etmislerdir. Devletin kurulus yillarindan baslayarak
Sel¢uklu ve Beylikler Donemi'nde Anadoluda kurulan tekke ve zaviyelerin
vakif hak ve hukuklar1 korunurken ihtiya¢ duyulanlara yeni vakif gelirleri ilave
edilmeye ¢alisilmustir??2. Tekke, zaviye ve hanikah adlariyla taninan bu kuruluslar
18. yiizyilda vakif olarak kurulmus ve ¢cok dnemli vakif gelirleriyle desteklenmis
miiesseseler arasinda 6nemli bir yer isgal etmekteydi. Vakif harcamalarina
personelin licretleri disinda, bazi zaviyelerin kullanimina, vakif mal varliklarinin
kiralanmasindan gelen ve 6nceden tespit edilmis nakit para degil, dervislerin
bizzat islettikleri tarim isletmelerinin tahsis edildigini vurgulamak gerekir?*.

Ahi zaviyelerini yaptiran Ahi babalarinin da sanatlarinda yiiksek diizeye
ulasmis zengin kisilerden olmalari, zaviyelerin genis avlulu gérkemli yapilari,
gelir miktarlarinin fazlalig1 zaviyelerin zengin vakiflara baglh olduklarinin
gostergesidir??, Kurduklar vakiflar sayesinde toplum icerisinde 6nemli faaliyetler
istlenen Ahilerin Bati Anadolu bolgesinde kurduklart vakiflarin 6nemli bir
yek@n tuttugu acik bir sekilde goriilmektedir. Bu climleden hareketle Kiitahya
Sancagrnda 17?2, Hiidavendigar Sancaginda 21??°, Sultanonii Sancagrnda 2%,
Hamid Sancagrnda 1?%%, Biga Sancagrnda 1>*° Karesi Sancaginda 2%° olmak tizere
toplam 44 Ahi vakfi mevcuttur.

220 Ismet Binark, Vakif Medeniyeti, Zahir Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 1.

221 Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif”, 1A, C. 13, MEB Yayinlari, istanbul, 1986, s. 153.

222 Yediyildiz, “Vakif”, s. 153.

223 Bahaeddin Yediyildiz, XVIIL Yiizyida Tiirkiyede Vakif Miiessesesi, TTK Yayinlari, Ankara, 2003,
S.221.

224 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 33.

225 Kiitahya sancagi ve diger sancaklarda kurulan Ahi vakiflari hakkinda ayrintili bilgi igin bkz.
Akbulut, XVI. Yiizyl'da Batt Anadoluda Ahiler ve Ahi Zaviyeleri, s.82-94. Kiitahya sancagi Ahi
vakiflari: BOA, TD, nr. 369; KKA, TD, nr. 560; MAD, nr. 262; KSS, nr. 6298.

226 Hiidavendigar sancagi Ahi vakiflar:: BOA, TD, nr. 453; AE, SABH, 1. 172/11488; KKA, TD, nnr. 585;
BOA, C.EV, nr. 76.7

227 Sultandnii sancag1 Ahi vakiflari: MAD, nr. 27; KKA, TD, nr. 541.

228 Hamid sancagi Ahi vakiflari: KKA, TD, nr. 566.

229 Biga sancagi Ahi vakiflari: BOA, TD, nr. 59; BOA, TD, nr. 536; KKA, TD, nr. 550.

230 Karesi sancagi Ahi vakiflari: KKA, TD, nr. 568; BOA, C. EV, nr. 63; VGMA, nr. 189.
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Gelir Kaynaklari

Osmanl Devletinin kirsal ekonomisi ve timar sistemi biiyiik 6lctide zirai tiretime
dayaniyordu. Tarim {iretim kaynaklarinin en 6nemlilerinden olan tarim arazi
ve isletmeleri, ayn1 zamanda vakif kurumlarmin da énemli gelir kaynaklari
arasindaydi®. Ahi vakiflarina ait bilgilerde zaman zaman bir kdy ya da mezranin
tamaminin vakfedildigi goriilmektedir. Bu toptan vakfedis, vakfa dnemli bir gelir
kaynagi saglama ve kirsal kesimdeki tarimsal faaliyetleri destekleme diistincesiyle
gerceklestirilmis olabilir. Hiidavendigar sancaginda yer alan Cokre-i Kebir koyti Ahi
Sadik’a*?, Esen-Giliney kdyii Ahi Hizir'a vakiftir®, Vakfedilen mezralar icerisinde de
Oluklu Mezras1 Ahi Hacr'ya®*, Giil-6zii Mezrasi Ahi Ahi'ye5, Goyniik Mezras1 Ahi
Pasa’ya**, Glinay Mezrasi da Ahi Davud’a®” vakfedilenler arasinda yer almaktadir.

Ahi vakiflarinin en 6nemli gayrimenkul gelir kaynaklarinin basinda bag ve
bahceler gelmektedir. Bag ve bahgeler sehrin icinde veya ¢evresinde yer alan,
genelde etrafi ¢evrili alanlardu. icinde tek bir agag tiirii bulunan bag ve bahgeler
oldugu gibi meyveli ve meyvesiz cesitli agag cinsleri olanlar da vardi, Ornegin, 16.
yiizyllda Mentese vilayeti, Mekri kazasi, Sandilu karyesinde bulunan Ahi Beytimur
Zaviyesi, Sandiluda tic ciftlik, 12 kita bah¢e, Amasda iki doniim bag, Ovacik’ta bir
parca incir bahcesi, Sandiluda iki degirmen hasilindan 1.280 akge gelire sahiptir®.
Mentese sancaginda bulunan Ahi Mehmed Zaviyesinin 4 kita bag, 1 kita incir
bahcesi, 5 miidliik yer ve 6 ay yiiriir bir degirmen hasilindan 630 ak¢e?*°, Dalaman
karyesinde bulunan Ahi Yunus Zaviyesinin ise 6 parc¢a oOstirlii yer, 4 doniim bag
ve 14 doniim yeri olup yillik hasili 520 ak¢eden miitesekkildir?*.

Vakiflarin gelir kaynaklart arasinda bulunan diger gayrimenkul gelir kaynaklari
da ciftlik ve degirmenlerdir. Ciftlik, timar sistemi icerisinde bir ciftci ailesinin
ihtiyacini karsilayabilecek toprak birikimi iken sonrasinda zirai isletmeleri
icerisine alan bir anlam kazanmustir. Osmanh arazi sisteminde bir ciftlik topragin
ol¢iisti verim durumuna gore 60-150 doniim arasindadir*2. Karacadag karyesinde
bulunan Ahi Omer Zaviyesi, toplam 1.800 akge gelire sahiptir. Gelir kalemleri,

231 Bahaeddin Yediyildiz, “XVIL. Asir Tiirk Vakiflarinin Iktisadi Boyutu”, Vakiflar Dergisi, S. 18,
Vakiflar Genel Miidiirliigii Yayinlari, Ankara, 1984, s. 9.

232 KKA, TD, nr. 585, v. 326a-326b.

233 KKA, TD, nr. 585, v. 328a-328b.

234 KKA, TD, nr. 585, v. 378a.

235 KKA, TD, nr. 585, v. 445a.

236 KKA, TD, nr. 585, v. 445b.

237 KKA, TD, nr. 585, v. 272b.

238 Yediyildiz, “XVIIL. Asir Tiirk Vakiflarinin iktisadi Boyutu”, s. 7.

239 KKA, TD, nr. 569, s. 88.

240 KKA, TD, nr. 569, s. 91.

241 KKA, TD, nr. 569, s. 79.

242 Halil inalcik, “Ciftlik”, DIA, C. 8, TDV Yayinlar, istanbul, 1993, s. 313.
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4 c¢iftlik yeri hasilindan senelik 550 akg¢edir?*. Yine Hamid sancag, Uluborlu
merkezinde bulunan Ahi Semseddin Zaviyesi Vakfinin senede 6 ay calisan
degirmeninden senede 50 akge2*4, Ahi Omer Zaviyesinin Uluborlu sehir siirinda
bir sebil degirmeninden yillik 100 akge geliri bulunmaktadir?*.

Giindelik yasamda kullanilan ve kap kacak tabir edilen ev esyalari, ilgili
donemin maddi kiiltiir 6geleridir. Bu dgelere en ¢ok tereke defterlerinde, alim
satim belgelerinde ve vakfiyelerde rastlanabilmektedir. Ev esyalar1 alim satima,
mirasa konu oldugu gibi vakiflara da konu olmustur. Ev esyalar1 daha cok bir
mahallenin taam vakfinda veya zaviyelerde kullanilmak tizere vakfedilmislerdir.
Bunun yani sira esyalarin vakfedildikten sonra satilip ele gecen paranin vakfin
esas sartlar icin degerlendirildigi de goriilmiistiir*®. Mentese sancaginda bulunan
Ahi Eyne Hace Zaviyesi Vakfrnin mallar arasinda cesitli ev esyalar1 goriilmektedir.
Bunlar zaviyeye seyh tarafindan vakfedilen 1 adet kazan ve 2 adet digandan
olusmaktadir?”. Yine Yenisehir'in Boyasini karyesinde bulunan Ahi Stileyman
veledi Ahi Mustafa Zaviyesini Ahi Siileyman veledi Ahi Mustafa yaptirmis ve
zaviyeye iki kazgan, bir hereni, ti¢ tava, iki balta, ti¢ keser, bir capa ve bir bel
vakfetmistir*s.

Arazilerden sonra vakif mali olan diikkan ve is yerleri de biiyiikliiklerine
gore bedesten, carsi, kervansaray, han olmak tizere degisik tiir ve nitelikteki
diikkanlardan meydana gelmekteydi**. Bu ticari yapilarin Ahi zaviyelerine ait
vakiflarin gelir kaynaklari igcerisinde de yer aldig1 goriilmektedir. Karahisar-1
Sahib sancagina bagh Karahisar merkezindeki Ahi Ulubey Vakfinin Karahisarda
bulunan kasap diikkanindan yillik 1.440 akge, Akviran karyesindeki 2 hamamin
birinden 200 akge, digerinden ise 180 akge yillik geliri bulunmaktadir®°. Yine
Sandikluda bulunan Ahi Bayezid Zaviyesinin 9 adet diikkanindan yillik 357 akge,
2 adet debbaghanesinden de yillik 45 akce gelir elde ettigi goriilmektedir®".

icinde oturulan, iskan edilen yer anlamina gelen meskenler, diizenli gelir
getirmeleri miinasebetiyle vakiflara konu olmuslardir. Vakfiyelerde meskenlerle
ilgili olarak “menzil” “beyt”, “dar”, “hane”, “ev” ve “oda” kelimeleri gecmektedir.
Bunlardan Arapca olan menzil, beyt, dar ve hane kelimeleri es anlamda
kullanilmustir. Fakat bu kelimelerin seciminde ve kullaniminda evlerin biiytikliigii

ve Ozellikleri dnemli olmustur. Ornegin; menzil, imar gérmiis genellikle belli bir

243 BOA, TD, nr. 338, s. 28.

244 KKA, TD, nr. 566, v. 101b.

245 KKA, TD, nr. 566, v. 101b.

246 Samettin Basol, “Kentlesme, Ekonomi ve Sosyal Hayat Yonleriyle XVIL Yiizyil Bursa Vakiflart”,
Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimamus Doktora Tezi, Ankara, 2008, s. 105-106.

247 BOA, TD, nr. 338, s. 116.

248 KKA, TD, nr. 571, v.144b.

249 Basol, “Kentlesme, Ekonomi ve Sosyal Hayat Yonleriyle XVIL Yiizyil Bursa Vakiflar1”, s. 80.

250 KKA, TD, nr. 575, v. 10a.

251 KKA, TD, nr. 575, v. 6la.
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liikse sahip, ikamete mahsus yer, konak anlamina gelirken hane ise daha kiiciik
ev anlaminda kullanilmistir®2, Ahi zaviyelerinin ve vakiflarinin da bu evleri vakif
mali olarak iglettigi kayitlarda meveuttur. Kiitahya merkezindeki, Ahi izzeddin
Mahallesinde bulunan evin senelik 12 akge geliri Ahi {zzeddin Vakfina aittir®®, Yine
Mentese sancag, Pecin merkezinde bulunan Ahi Hiiseyin Zaviyesinin 4 evi**,
Milas'taki Ahi Hace Zaviyesinin 2 evi*®, Hamid sancagi, Uluborlu kazasindaki
Ahi Semseddin Zaviyesinin tekke civarinda 1 evi*° vakfiyet tizere isletilmektedir.

Vakiflara ait bu gelir kaynaklar ise genellikle belirli sartlarda isletilmekteydi. Tlk
olarak Islam hukukunda belirtilen sartlara uygun olarak hareket etmek mecburiyeti
vardi. Bunun icin tek yol, degisik sartlar altinda ortaya c¢ikan kiralama icar sistemiydi.
Muhtemelen 16. asirdan itibaren goriilmeye baslanan ve Osmanhlarda yaygin olarak
tatbik edilen “icdreteyn” usulii, vakif emlakinin kiralanmasinda en cok kullanilan
sekildi*”. Ahi zaviyelerinin 6nemli gelir kaynaklarindan biri olan ticari isletmelerin
de icar sistemiyle isletilmesi sonucunda, zaviyeler 6nemli gelir kaynaklarina
kavusturulmuslardir. Kiitahyadaki Ahi Mustafa Zaviyesi gelirleri arasinda ¢ok sayida
diikkan icaresi vardir. Toplamda 31 diikkanin icar1 4.072 akcedir®®. Yine Hamid
sancagl, Uluborlu kazasinda bulunan Ahi Semseddin Zaviyesimin 1i kasap diikkani
olmak tizere toplam 5 diikkan icaresinden yillik 110 akge geliri bulunmaktadir®®.

Ciftciden alinan 6stir, resm-i cift, resm-i agnam ve ticari islemlerden alinan biitiin
vergiler riisim-1 seriyye kapsamindadir. Riisim-1 orfiyye ise devlet islerinin
yiriitiilmesi karsiliginda toplanan ciirm-i cinayet, arus, bennak, miicerred vb.
vergilerdir*®. Ahi zaviyelerinin yogunlukta oldugu bolgelerdeki zaviye ve vakiflari
inceledigimizde bu vergilerin cogunun zaviyelerin gelir kaynaklar arasinda yer
aldigini gérmek miimkiindiir. Bursanin Akhisar kazasi, Esengiliney karyesinde
bulunan Ahi Hizir Zaviyesine ait vakif kaydinda 16 nefer 10 hane, 1'i imam 6
nimgift, 5 bennak, 5 miicerredten olusan niifusun cift ve bennak resmi 144 akgedir.
Osiir miktari ise hintadan 14, aleften 2, burcaktan 2, bahceden 120, kovandan 10,
resmi asiyaptan 75 akcedir®'.

Vakiflara ait mahsuliin toplanmasi da vakif topraklarinin ne sekilde isletildigi
ile alakalidir. Vakif topraklarinin isletilmesi, “icare-i sahiha” ad1 verilen kiralama
usuliiyle gerceklesiyordu. Bu sistemde zamanla gelir kaynaklarinin tahrip olmasi
ve bunlar vakif parasiyla tamir etme imkaninin kalmamasi tizerine “mukataa”

252 Yediyildiz, “XVIIL Asir Tiirk Vakiflarinin iktisadi Boyutu”, s. 9.

253 MAD, nr. 262, s. 19.

254 BOA, TD, nr. 338, s. 52.

255 BOA, TD, nr. 338, s. 59.

256 KKA TD, nr. 566, v. 101b.

257 Yusuf Halacoglu, XIV-XVIL. Yiizyilarda Osmanlilarda Devlet Teskilati ve Sosyal Yapt, TTK
Yayinlari, Ankara, 1991, s. 141.

258 KKA, TD, nr. 560, v. 19b.

259 KKA, TD, nr. 566, v. 101b.

260 Akdag, Tiirkiye'nin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, s. 553-554.

261 BOA, TD, nr. 453, v. 168b.
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usulii tatbik edilmeye baslanmistir?*2, Mukataa hiikiimetin hazineden dogrudan
yapilacak harcamalar icin ayirmus oldugu vergilerden ya da farkl kaynaklardan
olusmaktadir. Bunlar, merkez tarafindan génderilen eminler ya da miiltezimler
araciligiyla yonetilmektedir?*. Bu sistemde miiltezimler belli bir siireligine devlete
bedel 6deyerek yonetme hakkini elde etmekteydiler. Mukataada icareteyndeki
gibi kisa siireli degil, daha uzun siireli bir antlasma yapiliyordu. Buna gore vakif
miilklerini kiralayan kiracinin, vakif miilkii tizerinde bina yapmasina ve agag
dikmesine miisaade ediliyordu. Ayn1 zamanda mukataa bu hak kiracinin tiim
mirascilarina intikal ederken icareteynde sadece evlatlar mirasci olabiliyor, esler
bundan faydalanamiyordu®®,

Ahi zaviyelerinin gelir kaynaklarim inceledigimizde de Aydin'in Izmir merkezinde
bulunan Ahi Osman Zaviyesi'nin mukataa gelirleri géze carpmaktadir.
Zaviyenin Yaglica tarafinda Abaoglu bagi mukataasindan 110 akce, Hacit Hizir
bag1 mukataasindan 80 akge, Eyiiboglu mukaatasindan SO akce, Ahi Bahsayis
mukataasindan 30 akce, Halkapinari Han Beyi mukataasindan 30 akge, Yorgi
bag mukataasindan 12 akce, Colmekei Iskender mukataasindan 80 akge
olmak tizere yillik toplam 392 akgelik geliri bulunmaktadir®®. Yine Kiitahyada
bulunan Ahi Hayreddin Zaviyesinin 3 adet mukataa-y1 zeminden toplam 105
akee, 2 adet mukataa-y1 bah¢eden de toplam 25 akgelik gelirinin kayith oldugu
gortilmektedir®,

Mukataa sistemi zamanla yeterliligini kaybedince 17. ylizyil sonlarinda malikane
usuliine gecis yapilmaya baslanmustir. Bu isletim biciminde malikane sahibi
antlasma sartlarina uydugu takdirde hayati boyunca malikanesini isletme
hakkina sahip olabiliyordu?”. Ahi zaviyelerinin vakiflarindan bazilarinin da
malikane usuliiyle isletildigi goriilmektedir. Bunlar malikane sahibine yani vakfa
ait olan gelirlerden olusmaktadir. Hamid sancagi, Burdur merkezinde bulunan
Ahi Muhammedi Zaviyesinin 2 kita zeminden malikane hissesi 150 akge, 1 kita
bag 6srii malikanesinden 10 akge, 1 bag doniimii malikanesinden de 100 akce
olmak tizere toplam 260 akeelik malikane geliri kayitlidir®®, Ayni zaviyenin 3 kita
zeminden malikane hissesinden 300 akge, 2 doniim bag 6srii malikanesinden
de 100 akce olmak tizere toplam 400 akcelik malikane gelirine ulastig1 goze
carpmaktadir®®,

262 Yediyildiz, “Vakif”, s.158.

263 Akdag, Tiirkiyenin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, s. 595-596.

264 Nazif Oztiirk, “Mukataali Vakif”, DIA, C. 31, TDV Yaymlari, Istanbul, 2006, s. 133-134.

265 KKA, TD, nr. 571, v. 6a.

266 KKA, TD, nr. 560, v. 257a-257b.

267 Mehmet Geng, Osmanli Imparatorlugunda Devlet ve Ekonomi, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2014,
S.101-102.

268 KKA, TD, nr. 566, v. 28b.

269 MAD, nr. 3331, s. 87.
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Sonug¢

Osmanli Devletinin Kurulus Cografyasinda Anadoluda Ahiler ve Ahi zaviyeleri
adli calisma daha cok Bat1 Anadolu bolgesinde bulunan Ahi zaviyeleri, vakiflari,
ciftlikleri, mescitleri ve Ahi isimli yerlesim yerlerini tespit etmeye yoneliktir.
Temelde tahrir defterlerine dayanan ¢alisma evkaf defterleri, seriyye sicilleri,
mithimme ve ahkam defterleri, miiteferrik vesikalar ile seyahatnamelerin de
eklenmesiyle zenginlestirilmeye calisilmistir. Bu bilgilerden hareketle bolgedeki
Kiitahya sancaginda 32 zaviye, 17 vakif, 3 mescit, 40 ciftlik ve 7 yerlesim yeri;
Hiidavendigar sancaginda 12 zaviye, 21 vakif, 4 ¢iftlik ve 9 yerlesim yeri; Sultandnii
sancaginda 6 zaviye, 2 vakif ve 10 ciftlik ve 4 yerlesim yeri; Karahisar-1 Sahib
sancaginda 11 zaviye ve 2 ¢iftlik; Hamid sancaginda 13 zaviye, 1 vakif, 1 mescit, 2
ciftlik ve 1 yerlesim yeri; Biga sancaginda 1 zaviye, 1 vakif, 3 mezra ve 1 yerlesim yeri;
Karesi sancaginda 3 zaviye ve 2 vakif; Saruhan sancaginda 9 zaviye, 6 ciftlik ve 1
yerlesim yeri; Aydin sancaginda 24 zaviye ve 3 yerlesim yeri; Mentese sancaginda
34 zaviye, 1 ¢iftlik ve 2 yerlesim yeri; Teke sancaginda ise 6 zaviye bulunmaktadir.

Anadolu Sel¢uklu Devleti zamaninda kurulmaya baslamis ve Osmanl Donemi'nde
yapimlari siirmiis olan Ahilik egitiminin merkezi olan zaviyelerin iktisadi
yapist hakkinda énemli bilgiler muhteva eden tahrir defterlerine gore, zaviyeler
kendilerinden sonra da islevlerini siirdiirmeleri ve saglam olarak korunmalari
icin zengin vakiflara baglaniyorlardi. Inceledigimiz belgelerden elde ettigimiz
bilgiler, Ahi zaviyelerine ait vakiflarin, ihtiyaclarini karsilamak tizere cesitli gelir
kaynaklarina baglandiklarini ortaya koymaktadir. Bunlar zirai alan ve isletmeleri
icerisine alan koy, mezra, ¢iftlik, bag, bahce ve degirmenler; ticari alan ve isletmeleri
icerisine alan diikkan, han, ev ve karhaneler; riisiim gelirlerini icerisine alan 0stir,
resm-i ¢ift, resm-i agnam ve ticari islemlerden alinan biitiin vergiler ile clirm-i
cinayet, arus, bennak, miicerred vb. vergiler olarak gruplandirabiliriz.

Ahi teskilati, Osmanli Devletinin Kurulus Doneminde 6nemli roller tistlenmistir.
Kurulus siirecinde ilk Osmanli padisahlar1 Ahilerle iyi iliskiler kurarak kolonizasyon
faaliyetlerinde onlarin niifuzlarindan faydalanmuslardir. Bu sayede kendilerine
bircok Ahi tekke ve zaviyesi tesis edilmistir. Tahrir defterlerinde “kadimden vakif”
seklinde kaydedilen vakiflarin Anadolu Selcuklular1 ve Beylikler doneminden
itibaren varliklarini siirdiirdiiklerini gormekteyiz. Yeni fethedilen bolgelerde
Tiirklesme ve Islamlasmanin saglanmasinda énemli roller iistlenen Ahiler, sehir
merkezlerinden koylere ve hatta mezralara kadar kurduklar zaviyeleriyle bolgenin
imara acilmasina katki saglamislardir. Ahilere ait zaviyeler, vakiflar, ¢iftlikler,
mescitler, Ahiler tarafindan veya Ahilere ithafen kuruldugunu diistindiigtimiiz
yerlesim yerlerinin varlig1r Ahilerin iskan konusundaki faaliyetlerini ortaya
koymaktadir.
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XV.YUZYILDA KARAMAN
TOPRAKLARINDA AHILER
VE AHi VAKIFLARI*

Dogan YORUK™

Giris

Anadolu Selcuklular1 zamaninda kurulan ve etkisini XVIII. asra kadar devam
ettiren ahilik!, bilhassa beylikler donemi ve Osmanli Devletinin kurulus
devirlerinde 6nemli fonksiyonlar icra etmistir Bu teskilatin kurucusu Ahi Evren
Kayseri, Konya, Denizli ve Kirsehir gibi sehirlerde yasayip buralarda faaliyette
bulunmasinin yaninda, biitiin Anadolu’yu da niifuzu altina alabilmistir. Nitekim
bu cografyada ahiler adina kurulmus sayisiz zaviye, mescid, cami, medrese gibi
yapilar buna isaret etmektedir?.
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Baslangicta esnaf ve sanatkarlar arasinda mesleki ve ahlaki bir orgiit seklinde
teskilatlanan ahilik?, zamanla ilmi, askeri, biirokrasi ve siyasi alanlara da sirayet
edebilmistirs. Oyle ki, I. Aldeddin Keykubad'in destek ve himayesiyle devrin siyasi
ve fikri cereyanlarina yon veren kesimlerin basinda gelmistir®. Mogollara karsi
Kayseride direnisi orgiitlemeleri’, Konya'y1 tehdit eden Tiirkmenlerle miicadele
etmeleri®, Konyadaki ahilerin reisi Ahi Ahmet Pasanin emrinde birkac bin asker
ve rindin bulunmasi, Mogol hiikiimdari1 Geyhatu’yu yine Ahi Ahmet Pasa’nin
agirlamast’, ahilerin siyasi giiclerini gosteren delillerdendir'®. Mogol istilasindan
sonra Anadoluda siyasi istikrarsizligin ve anarsinin ortaya cikmasiyla sehirlerde
idareyi ele alan ahi reisleri, ictimai diizeni korumaya yonelik tedbirlerle toplumun
huzur, asayis ve glivenligini de temin etmislerdir'. Nitekim Ankarada meydana
gelen iktidar boslugu sirasinda yonetimi ele gecirip uzun siire hiikiim siiren
ahiler®?, 1362 yilinda sehri I. Murad'a savas yapmadan teslim etmislerdir®.

Kosedag Savasindan (1243) sonra Anadolu’yu istilaya baslayan Mogollara karsi
en ciddi direnisin Tiirkmenler ile ahilerden geldigi bilinmektedir. Ozellikle
Kayseri ve Kirsehir gibi sehirlerin savunmasinda gosterilen direnc ile Mogol
tahakkiimiiniin 6niine ge¢cmek adina 1256, 1261 ve 1277 yillarinda yapilan
miicadeleleri orgiitlediklerini soylemek miimkiindiir. Basarisizlikla sonuglanan bu
kiyam hareketlerinin neticesinde ahilere ait ev ve is yerleri yakilip yagmalanmus,
teskilatlar1 dagitilmus, biiytik bir kismi 6ldiiriilmiis, kurtulabilenler de yerlerini
yurtlarini terk edip ug bolgelere kacmuslardir. Ayrica, Mogol egemenligi altinda
iktidarin1 devam ettiren Anadolu Sel¢uklu yonetiminin de ahilerle miicadeleye
giristigini belirtmek gerekir*.

AKkif Erdogru, “Anadoluda Ahi Zaviyeleri”, Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi, IV, Izmir 2000,
5.39-55; Aym Miiellif, “Karaman Vilayeti Zaviyeleri”, Tarih Incelemeleri Dergisi, IX, Izmir 1994,
$.89-105.

Cagatay, Ahilik, s.52.

Ziya Kazici, “Ahilik”, DIA, 1, Istanbul 1989, s.541.

6  Mikail Bayram, “Ahi Evren Kimdir? Gercek Sahsiyeti ve Eserleri”, Tiirk Kiiltiirii, S.191, Ankara
1978, 5.658-668.

7 Mikail Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlartyla Ahi Evren-Mevldnd Miicadelesi, Konya 2006, .34~

36.

Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadoluda Tiirkler, Istanbul 1994, 5.327-328

9  Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, II, (¢ev. Tahsin Yazici), istanbul 2001, 5.184-187.

10  A. Gilindiiz, “Ahilerin Siyasi”, s470-471.

11 Kopriilii, Osmani, s.89-94; Cahen, Anadolu'da Tiirkler, 5.326-331; Halil Inalcik, “Ahilik, Toplum,
Devlet”, IL Uluslararast Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri, 13-15 Ekim 1999 Kirsehir, Ankara
1999, 5.191-192.

12 Mehmet Ali Hacigdkmen, “Ankarada Ahi Hakimiyeti”, Tiirkler, VI, Ankara 2002, s.833-834.

13 Halil inalcik, “Murad I”, DIA, XXXI, istanbul 2006, s.156; irfan Giindiiz, Osmanlilarda Deviet/
Tekke Miinasebetleri, Istanbul 1989, s.19.

14 Bayram, Ahi Evren, s.73-127, Aymi Miiellif, Ahi Evren-Mevidnd Miicadelesi, .191-223; Halil Inalcik,
“Osmanli Devletinin Dogusu Meselesi”, Sdgiitten Istanbul'a Osmanli Devleti'nin Kurulusu
Uzerine Tartismalar, (Derl. Oktay Ozel - Mehmet 0z), Ankara 2000, 5.227-232.
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Bu donemde, Mogol vesayeti altinda idare edilen Selcuklu topraklarinda yeni yeni
ortaya c¢ikan beylikler, ahiler icin 6nemli bir siginak merkezi olmustur. Nitekim
1330'lu yillarda Anadolu’yu gezen Ibn Battutanin gittigi her yerde misafir oldugu
ahi zaviyeleri ve konustugu ahiler' bu durumu destekler mahiyettedir. Yine Asik
Pasa-zadenin Osmanli Devletinin kurulus donemlerinde Anadoluda varligindan
bahsettigi dort ana gruptan biri de ahilerdir’®. Beylikler doneminde ahilerin ve
onlarin hayri faaliyetlerini kayitsiz sartsiz desteklendigi, bizzat bu beylerin
kurduklan zaviyelerden anlasilmaktadir. Ornegin, Manisa Demircideki Ahi Ishak
Zaviyesi Saruhanoglu ilyas Pasa, Dimetokodaki Ahi Dinek Zaviyesi de I. Bayezid
tarafindan yaptirimustir”.

XII-XV. yiizy1l Anadolu’sunda giiclii bir merkezi otorite olmadigindan dolay1
zanaatin disinda birka¢ kamu (beledi) hizmetini birlikte yiiriiten ahiler, zaman
icerisinde sehirlerde siyasi bir glic merkezi haline gelmislerdir. Nitekim Ankara
ahilerinin tegkilat yapilanmalar1 bu duruma giizel bir 6rnek teskil etmektedir's.
Ayni sekilde, ilk donem Osmanli devletinin teskilatlanmasinda ve toplum
yapisinin tesekkiiliinde de 6nemli bir rol oynamislardir®. Ancak Fatih’le birlikte
merkezilesme egilimi gosteren devlet, ahileri gittik¢e kendi denetimine almus,
baoylelikle ahiler sehirlerde basit bir esnaf lonca teskilatina doniismiistiir®.

Fatih doneminde ahiler de dahil olmak iizere, cesitli sosyal ve dini ziimrelerin
elindeki vakif ve miilklerin bir kisminin neshedildigi veya timara cevrildigi
bilinmektedir?. Boylelikle, soz konusu vakif ve miilkleri tasarruf eden kisi ve
ziimrelerin etkinliginin kirildig1 da muhakkaktir. Bu yiizden vakif defterlerindeki
vakiflarin sevk ve idaresini elinde tutan seyh, miitevelli, imam ve hatip gibi
gorevleri ifa eden ahilerin varlig1 konumuz agisindan son derece 6nemlidir. Zira
Karaman’la ilgili Fatih ve II. Bayezid donemine ait defterlerdeki vakiflar tasarruf
eden ahilerin, ellerindeki vakiflarin zamanla azalmasi veya artmasi, yine ahi
vakiflarinin bu siireg icerisindeki durumlari, ahilerin siradan bir meslek kurulusu
haline dontistiiriilmesiyle ilgili merkezi politikanin uygulamadaki yansimasini
gosterebilir. Bunun i¢in oncelikle kaynaklardaki ahiler ve ahi vakiflar tespit

15 IbnBattuta, Tuhfetii n-Niizzdr fi Gardibii'l-Ensdr ve Acdibii'l-Esfar Seyahatndme-i Ibn Battuta,
(Mtr. Mehmed Serif), Istanbul 1333-1335.

16  Asik Pasa-zade, Tevdrih-i Al-i Osman, s.205.

17 Erdogru, “Ahi Zaviyeleri”, s.45.

18 Hacigbkmen, “Ankarada Ahi”, s.833.

19  Osman Cetin, “Osmanli Devletinin Kurulusunda Ahiler”, Osmanli Imparatorlugu'nun Kurucusu
Osman Gazi ve Dénemi — Sempozyum Sonug Bildirileri-, Bursa 1996, s.105-115.

20 Kazic, “Ahilik”, s.541; Halil Inalcik, Osmanli Imparatorlugu Kldsik Cag (1300-1600), (cev. Rusen
Sezer), Istanbul 2003, s.158.

21 Zeki Arikan, “Hamit Sancagindaki Timar Diizenine Toplu Bakis”, IX. Tiirk Tarih Kongresi
Ankara 21-25 Eyliil 1981, 11, Ankara 1988, 5.879; O. Liitfi Barkan, “Osmanh Imparatorlugunda
Kurulus Devrinin Toprak Meseleleri”, II. Tiirk Tarih Kongresi Istanbul 20-25 Eyliil 1937, Istanbul
1943, 5.1006; Inalcik, Kldsik Cag, s.35; Dogan Yoriik, “Karaman Eyaletinde Timara Cevrilen Vakif
ve Miilkler (1476-1483), H.U. Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, V1, Ankara 2007, 8.61-74.
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edilerek tablolastirilmus, boylelikle iki devir (Fatih - II. Bayezid) arasinda ahilere
yonelik uygulamalardaki farkliliklar ortaya konulmaya ¢alisiimustir.

incelememize konu olan vakiflarin ekseriyetinin Anadolu Sel¢uklu ve
Karamanogullart déneminde kuruldugunu 6ncelikle belirtmek gerekir. Bu
baglamda vakif kurucusu ahilerin de Osmanli hakimiyeti 6ncesinde yasadigi
kabul edilmelidir. Ayrica vakiflarin yonetim itibariyle ekseriyetinin vakifin kendi
soyundan gelenlerce yonetildikleri gercegi de unutulmamalidir??. Bu durumda
vakif defterlerinde herhangi bir vakfin yoneticisi olarak karsimiza ¢ikan kisiler,
silsile halinde vakifa baglanmalarina ragmen, isimlerinin 6niine bazen ahi terimi
yazilmis, bazen de ahilerle baglantis zikredilmemistir. Burada, kaynaklardaki
“ahi” ifadesinden hareketle bir sonuca varmaya ¢alistigimizdan, ahi unvanl kisiler
dikkate alinmus, diger yonetici veya miitevelliler goz ardi edilmistir.

Karaman Eyaletinde Ahiler ve Ahi Vakiflari

Ereglive Cevresindekiler

Ahiligin baslangictan itibaren Kayseri, Konya ve Kirsehir ekseninde teskilatlandigi
ve gelistigi** daha sonra biitiin Anadolu ve Rumeli'ye yayildig1 sdylenebilir. Mogol
saldirilartyla birlikte Orta Anadoludaki bir¢ok ahinin ug bolgelere kagmasinin
yaninda Eregli ve Aksehir kentlerini de siginma merkezi olarak kullandiklari
goriilmektedir. Bilhassa, Ahi Seyh Sehabeddin ve Seyh Bedreddin’in Ereglide
ahilerin hamisi olmasiyla, burasi kuvvetli bir ilim merkezi, ayn1 zamanda da
barinma yeri olmustur?*. Ahi Evren’in esi Fatma Bacrnin da Mogol esaretinden
kurtulduktan sonra Eregli'ye yerlesmek istemesi bunu destekler mahiyettedir®.
Yine Ereglideki Helvacibaba lakapli Ahi Zekeriyanin da bu donemde yasadigi
sanilmaktadir?. Ancak kaynaklarda, ahiler acisindan bu kadar 6nemli oldugu
ifade edilen sehirde, inceledigimiz donemde sadece Cahi Zaviyesini tasarruf eden
Ahi Piri disinda herhangi bir ahi kaydina rastlanmamasi da oldukga ilgingtir®”.
Hacigokmen bu durumu, Mogollarin 1288de Ereglide ahi ve Tiirkmenlere
yonelik gerceklestirdigi temizlik hareketine baglamaktadir?®. Yine Anadoludaki

22 Hasan Yiiksel, “Tiirk Toplumunda Vakif Aile Iliskisi”, Tiirkler, X, Yeni Tiirkiye Yayinlar, Ankara
2002, s462; Bahaeddin Yediyildiz, “Miiessese Toplum Miinasebetleri Cercevesinde XVIIL. Asir
Tiirk Toplumu ve Vakif Miiessesesi”, Vakiflar Dergisi, XV, Ankara 1982, s.28.

23 Buralardaki ahi vakiflar icin bkz. Muallim Cevdet, Isldm Fiitiivveti ve Tiirk Ahiligi Ibn-i
Battuta’ya Zeyl, (cev. Cezair Yarar), Isaret Yayinlari, Istanbul 2008, 5.159, 162, 213-236, vd.

24 Mehmet Ali Hacigokmen, “Selcuklular Zamaninda Ereglide Ahiler”, II. Uluslararast Ahilik
Kiiltiirii Sempozyumu 11-17 Ekim Ekim 2004, yayinlanmamus bildiri.

25 Mikail Bayram, Fatma Baci ve Bactydn-1 Riim (Anadolu Bacilari Tegkildt), Konya 1994, 5.27-30;
Hacigdkmen, “Ereglide Ahiler”.

26 Hacigdkmen, “Ereglide Ahiler”; Konyali Ahi Zekeriyanin Kanuni doneminde (1520-1566)
yasadigini tahmin etmektedir. Bkz. Abideleri ve Kitdbeleri Ile Eregli Tarihi, Istanbul 1970, 5.548.

27 TK 564, vr.71b.

28 Hacigdkmen, “Ereglide Ahiler”.
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ilk ahilerden oldugu zikredilen Seyh Sehabeddin’in kurdugu zaviye, Osmanlilar
doneminde de isler vaziyette olmasina ragmen, bu miiessese ile ilgili resmi
belgelerde ahi teriminin hi¢ zikredilmedigini de belirtmemiz gerekir®.

Ereglide 1500 tarihli mufassal defterde Karaca v. Ahi Karacanin Esfidad kdyiinde®,
Mehmed v. Ahi Bey'in de Varsak Ceamaati raiyyeti icerisinde kaydedilmesi®!
ahilerin koy hatta konar-goger ziimreler icerisinde faaliyette bulunduklarini
gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Aksehir ve Cevresindekiler

Anadolu Sel¢uklu Devletinin son dénemlerinde Eregliden farkli bir konumda
olan Aksehir, bu devletin batiya agilan kapisidir. Bundan dolay1 da Aksehir'e ahi
ve Tiirkmen gocii Mogol saldirilariyla birlikte daha da artmus, neticede buraya
kalabalik bir ahi niifusu yerlesmistir®2. Nitekim Aksehirdeki XIII-XIV. yiizyillara
ait ahi mezar taslarinin bollugu buna delalet etmektedir®. Yine, XV. yiizyilda Ahi
Cemal, Ahi Celal, Ahi Mahmud, Ahi Yadigér, Ahi Yakub, Ahi Hoca Omer ve Ahi
Musa tarafindan kurulmus mahalle, mescid ve zaviyeler Aksehirdeki ahi varligina
isaret etmektedir®*. Ayrica Aksehir, bu donemde ¢esitli meslek dallarinin icra
edildigi onemli bir ticaret merkezi haline de gelmistir. Oyle ki, XV. yiizyilin ikinci
yarisinda astarci, ascl, attar, bagban, balikei, bezci, bezzaz, borekgi, cullah, cerci,
cikrikey, ¢iftci, culcu, debbag, degirmenci, dellak, demirci, elekei, eskici, habbaz,
haffafiye, hallac, hasirci, helvaci, kagnici, kalkanci, kasap, kased(iz, kazanci,
kinci, kirisci, kuscu, kiirekei, merkepgi, mutaf, nalband, neccar, nemeddiiz, okcu,
pabuccu, pasmakgi, sabuncu, sarrag, sigirci, sirmakes, takaci, takkaz, takyeci,
terzi, toprakgi gibi 50'den fazla esnaf ve zanaatci ziimresi Aksehirde faaliyet
gostermekteydi®*. Benzer sekilde, XIX. yilizy1l Aksehir'inde de 114 ¢esit meslek
dalinin varligs tespit edilmistir®. Bu esnaf toplulugunun 1466daki Ahi Kethiidasi
Yunus iken oglu da Ahi Baba olarak kaydedilmis¥, fakat ismi yazilmamustir. Bir
Tiirk Kurumu olan ahiligin Aksehirdeki en biiyiik temsilcilerinin (Kethiida ve Ahi
Baba) Ermeni Mahallesinde yazilmasi* ve bunlarin Ermeni olma ihtimalini akla

29 Konyali, Eregli, s.515-528.

30 TT 40,s.1029.

31 TT40,s.1029,1078.

32 Bayram, Ahi Evren — Mevldna Miicadelesi, 3.256.

33 Ibrahim Hakki Konyali, Nasreddin Hoca'nin Sehri Aksehir, Istanbul 1945, 5.528-529; Aksehir
ve ¢evresindeki ahiler ve ahi vakiflari icin bkz. M. Cevdet, s.212, 215, 221, 227, 232, 256.

34 TK 564, vr.49b-56b; MC.0.116/1, vr.81b-86b; TK 565, vr.114a-132b.

35 MAD 241, vr9b-23b; Feridun Nafiz Uzluk, Fatih Devrinde Karaman Eydleti Vakiflar: Fihristi,
Ankara 1958, s.42-49; M. Akif Erdogru, “Murad Celebi Defteri: 1483 Yilinda Karaman Vilayetinde
Vakiflar IIT”, Tarih Incelemeleri Dergisi, XIX/1, Izmir 2004, $.131-146.

36 Muhittin Tus, “XIX. Yiizyilin ve Anadolunun Ortasinda Aksehir”, M.U. Sosyal Bilimler Dergisi,
S.17, Biskek 2007, s.112-113.

37 Ahi Baba hakkinda bilgi icin Bkz. Ziya Kazici, “Ahi Baba”, DIA, 1, Istanbul 1989, 5.527-528.

38 MAD 241, vr.23b; Bkz. EK L.
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getirmesi, lizerinde durulmasi gereken 6nemli bir husustur. Ger¢i bu donemde,
Mabhalle-i Ermeniydn bashg altinda yazilan erkeklerin daha cok Kaplan, Coban,
Satilmus, Tanrivermis, Aydin, Murad, Sinan, Karagdz, iskender, Arslan, Sehabeddin
ve Durmus gibi isimler® almis olmalarindan dolayi, bunlarin Ermeni yerine
Karamanl Ortodoks Tiirkler olma ihtimali ¢cok daha yiiksektir. Nitekim sonraki
tahrirlerde bu ziimre gebran olarak nitelendirilmistir*.

Inceledigimiz donemde ahiler adina kurulmus en fazla vakfin Aksehir ve
cevresinde oldugu goriilmektedir. Bunlar Ahi Yakup Zaviyesi, Ahi Hoca Omer
Zaviyesi, Ahi Cemal Mescidi, Ahi Celal Mescidi, Ahi Mahmud Mescidi, Ahi Yadigar
Mescidi, Ahi Musa Zaviyesi, Ahi Cemal Zaviyesi, Ahi Stileyman Camii ve Seker
Ahi Zaviyeleridir. Bu vakiflardan Ahi Yakub Zaviyesi Mevlana Ahi Habib*, Ahi
Hoca Omer Zaviyesi de Ahi Polad - Mehmed b. Sadeddin’in tasarruflarinda*? iken,
diger ahi vakiflar1 ahi olmayan veya ahi olduklari belirtilmeyen kisilerin eline
gecmistir. Buradaki vakiflardan Ahi Musa Zaviyesinin daha ¢ok Mevlevihane
diye anildiginin belirtilmesi*?, Mevleviler ile Ahiler arasinda var oldugu bilinen
rekabetin siddetini hafifletecek niteliktedir**. Ayrica 1466da sehir merkezinde Ahi
Yaman v. Osman, Ahi Mahmud v. Gocek, Ahi Hasan, Ahi Hasan Fakih, Ahi Sinan,
Ahi Mehmed gibi sahislar da dikkat ¢cekmektedir*. Fakat 1500 tarihli mufassal
defterde ahi sifath kisilere rastlanmadig1 da belirtilmelidir.

Kayserive Cevresindekiler

Ahi Evren’in ilk defa Kayseri'ye gelip yerlestigi ve ilk sanayi sitesini de burada
kurdugu bilinmektedir*®. Ancak inceledigimiz doneme ait buradaki ahi izleri
oldukea azdir”. 1500'de, Ahi Isa*® adina kurulmus mahalle, zaviye ve mescidin
disinda bir de Ahi Devletyar Zaviyesi bulunmaktadir. Ahi Isa Mescidi ve
Zaviyesinin kimin tasarrufunda oldugu belirtilmezken, Ahi Devletyar Zaviyesinin
Ahi Yahsi elinde oldugu zikredilmektedir. Bu ahi vakiflarinin disinda Alemdar
Zaviyesi Ahi Yusuf, Miirci (?) Ab-1 Kennas da Ahi Yahsinin tasarrufuna ge¢mistir®.

39 MAD 241, vr.23b; Bkz. EK L.

40 Bkz.Dogan Yoriik, “XV-XVL. Asirlarda Aksehir Kent Merkezinin Niifus Yapist”, Bilig, S45, Ankara
2008, s.180-181.

41 TK 565, vr.123b.

42 MC.0.116/1, vr.86b; TK 565, vr.124a.

43 TK 564, vr.54b.

44 Bkz. Bayram, Ahi Evren-Mevidnd Miicadelesi.

45 MAD 241, vr10b-23a.

46 Bayram, Ahi Evren, s.82.

47 Buradaki ahiler ve ahi zaviyeleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Mehmet Inbasi, “Kayserideki
Ahiler ve Ahi Zaviyeleri (XV-XVL. Yiizyil)”, I. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalari
Sempozyumu (12-13 Ekim 2004 Kirsehir), (Haz. M. Fatih Koksal), istanbul 1996, 5.541-551.

48 KadiBurhaneddin'in giivendigi ve itimat ettigi emirlerinin basinda gelen Ahi Isa, kad ile birlikte
bircok sefere katilmus, bir ara vezirligini de yapmustir. 1392 yilinda vefat etmistir. Bkz. Mehmet
Ali Haaigtkmen, “Kadi Burhaneddin Devletinde Ahilerin Faaliyetleri”, S.U. Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi, 16, Konya 2006, 5.219, 221.

49 TK 565, vr.205a-219a.
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Yine bu donemde, Ahi Mustafa v. Seyh Ahmed, Ahi Ali b. Siddik, Hac1 Kasim b. Ahi
fsmail, Ahi Yahsi ve Saru b. Gafur Ahi®, Ahi Baba b. Hac1 Mansur, Ahi Mahmud
b. Ahi Celebi, Ahi Mustafa zevci Sultan Haci ve Ahi Konur kizi*! gibi sahislarin da
Kayserinin farkl yerlerinde miilk tasarruf ettikleri goriilmektedir.

Konya ve Cevresindekiler

Ahi Evren’'in Kayseriden sonra yerlestigi ve faaliyette bulundugu sehir, Anadolu
Selcuklu payitaht1 Konyadir®. Bu dénemde, Lala Hankahi, Ziya Hankahi, Ahi
Gilihertas Tekkesi ve Mesud b. Serefsah Hankahi olmak tizere 4 ayr1 zaviye ahiler
tarafindan idare edilmektedir. 1476-1500 tarihleri arasinda Konyadaki ahi
vakiflar1 Ahi Ali, Ahi Hoca Ali, Ahi Cahken Zaviyesi ve Ahi Veliytiddin Tiirbesidir®.
Fakat bunlardan sadece Ahi Ali vakfi Ahi Ali b. Ahi Ahmed’in tasarrufunda® iken,
diger ahi vakiflar1 ya baskasinin eline ge¢mis ya da, bununla ilgili herhangi bir
aciklama yapilmamustir. Ote yandan baskalar tarafindan kurulmus olan vakiflar
da zaman zaman ahiler tarafindan idare edilmistir. Ornegin, Hoca Fakih, lald:
Hatun Dariilhuffazi ile Sadi Bey Mescidi ve Zaviyesi Ahi Ali oglu, Seyh Ali Zaviyesi
Ahi Yusuf ve Ahi Haci, Sems-i Tebrizi Zaviyesi de Ahi Ali oglu Mehmed Celebi
eliyle yonetilmistir®. Hem vakif hem miitevelli olan Ahi Alinin, babasi da ahi iken
oglu Mehmed Celebinin ahi olmadig1 anlasilmaktadir. Bunlarin ayni zamanda
Mevlana Celaleddin soyundan, Arif Celebi evladindan geldigi bilinmektedir®”.
Diger taraftan Seyh Ali Zaviyesinin mutasarrift Ahi Yusuf da 1430 yilinda Bursada
olen meshur Molla Fenari'nin 7 cocugundan birisidir®.

Yine bu dénemde Piri v. Ahi Beyi, Hasan v. Ahi Ismail, Seref v. Ahi Seref, Ahi
Mehmed v. Ahi Seref adli kisilerin® disinda, Karamanogullar1 doneminde dizdarlik
yapan Ahi Murad’a ait bir hamam®, Ahi Melek adli bir mevki ve Ahi Ahmed v.
Ahi Mustafa’'ya ait miilk® kayitlar1 dikkat cekmektedir.

50 Mehmet Inbasi, XVI. Yiizyilin Basinda Kayseri, Kayseti 1992, 5.150-153.

51 TT 38, 5.132-153; incelenen dénem disindaki ahiler ve ahi vakiflari icin bkz M. Cevdet, s.162,
163,197, 214-234, 256, 298, 334, 477.

52 Konyadaki ahilik ve ahiler hakkinda bkz. Tuncer Baykara, Tiirkiye Selcuklular: Devrinde Konya,
Konya 1998, s.84-92; Yusuf Kiiciikdag, “Osmanli Doneminde Konyada Ahilik ve Ahiler”, IL.
Uluslararast Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri (13-15 Ekim 1999 Kirsehir), Ankara 1999,
$.216-224.

53 Bayram, Ahi Evren, s.83; 1. Hakki Konyali, Konya Tarihi, Ankara 1997 $.387-388.

54 TK 564, vr.19a, 20b, 22a; MC.0.116/1, vr.284, 31a, 31b; TK 565, vr.34a, 37b, 38a,

55 TK 565, vr.37b.

56 TK 564, vr.6b, 163, 18b, 21b; MC.0.116/1, v.8b, 21a, 25b, 29a, 32b; TK 565, vr9a, 24b, 30b, 39b.

57 MC.0116/1, vr.29a; TK 565, vr.34b.

58 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, (Haz. Mustafa Tatci - Cemal Kurnaz), Ankara
2000, 5.390-392.

59 TT40,s.3,513

60 TK 564, vr19a; TK 565, vr.74a.

61 TK 564, vr.82a; Konya ve ¢evresindeki ahi ve ahi vakiflar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. M.
Cevdet, 5.159, 160, 194-197, 214-235, 242, 252, 253, 255, 334, 489.
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Nigde ve Cevresindekiler

Nigdede ahilerin elindeki 7 vakiftan 2’si ahi, 5’i de ahi olmayan veya ahiligi
belirtilmeyen kisilerce kurulmustur. Bunlardan Ahi Pasa Zaviyesi bani Ahi
Pasanin oglu Seyh Ahi Kasim, Ahi Mustafa Mescidi de imam Ahi Kemal
tasarrufunda iken, Nizamiye Zaviyesi Ahi Mustafa ve Ahi Pir Ahmed, Ali Bey
Medresesi Miiderris Ahi-zAde, Sultan Hasan Bey Mescidi imam Ahi Pir Ahmed,
Hond Hatun Zaviyesi Ahi Kasim, Calis Zaviyesi de Halil Ahi b. Tayr'nin yonetimi
altindadir. Nizamiye Zaviyesinin mutasarriflart Ahi Mustafa ve Ahi Pir Ahmed
kardesler vakfin banisi Nizameddin'in evlatlar1 olmalar® hatta 1476da mutasarrif
Pir Ahmed i¢in Ahi-zdde ibaresi kullanilmasina® ragmen, vakif ve baba adinda
ahi teriminin bulunmamasi oldukga ilginctir.

Kaynaklarda vakiflarin disinda Kasim b. Ahi Cafer®*, Ahi Hiisam b. Mehmed® gibi
miilk ve timar sahipleri yaninda Ahi Seker ogluna ait bir bag geliri®® yer almaktadir.
Ayrica Seyh Isa evladina vakfedildigi bildirilen Miicmeriye Zaviyesinin 1483'te
Ahi Serefeddin kiz1 Hatun'un tasarrufuna gecmesi, kadinlarin zaviye yoneticiligi
yapmasina ornek teskil etmesi bakimindan 6nemlidir®. Ayni sekilde Konya ve
Ankarada da bacilarin faaliyetleri yaninda, Ahi isimli kadinlara rastlanilmaktadir®®,

Aksaray ve Cevresindekiler

Aksaray'da, yonetiminde ahilerin s6z sahibi oldugu 6 vakiftan sadece Ahi
Siileyman Zaviyesi dogrudan ahi vakfi olarak adlandirilabilir. Bu dénemde, ibn
Battuta'nin 1331-32'de Aksaraya gittiginde ziyaret ederek, evinde misafir kaldig
Eratna hiikiimdar Alaeddin Eratnanin buradaki vekili Ahi Serif Hiiseyin® ve
zaviyesinden herhangi bir iz bulunmamaktadir. S6zii edilen tarihler arasinda
Oliiler i¢in Giilsuyu vakfi, Ahi Siileyman Zaviyesi ve Eslim Pasa Hatun Tiirbesi
Ahi Siileyman’in, Kizilca Mahallesi Mescidi ile Muzafferiye Medresesi Mevlana
Ahi Alinin, Fikai Zaviyesi de Ahi Mehmed'in tasarrufundadir”. Fikai Zaviyesi i¢in

62 MC.0.116/1, vr98b; TK 565, vr.139a

63 TK 564, vr.62b.

64 TK 564, vr.87a.

65 MAD 567, s.102.

66 MC.0.116/1, vr102b; TK 565, vr.144b; Nigde ve ¢evresindeki ahi ve ahi vakiflar1 hakkinda genis
bilgi icin bkz. M. Cevdet, s.162, 217, 221, 255, 490.

67 Benzer drnekler icin bkz. O. L. Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir Iskan ve Kolonizasyon
Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler I. Istild Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve
Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, 11, Ankara 1942, s.302; Barkan — Enver Mericli, Hiidavendigar Livast
Tahrir Defterleri I, Ankara 1988, s.143.

68 M. Cevdet, s.254, 255, 262-265; Hacigokmen, “Ankarada Ahi”, s.832.

69 Ibn Battuta, s.325; M. Cevdet, s.161.

70 TK 565, vr.180a, 182b, 1844, 1864, 187b, 192a; Dogan Yoriik, X VL. Yiizyilda Aksaray Sancagt
(1500-1584), Konya 2005, 5.242-281.
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1584 tarihli vakif defterinde Ahi Sinan Zaviyesi'yle marufdur” seklinde bir nota
yer verilmesi, zaviyeyi ya Ahi Sinan'in yaptirdigina ya da Ahi Sinan'in tasarrufuna
gectigine delalet etmektedir. Nitekim X VL. yiizyilda bir¢ok ahi zaviyesinin isim
degistirdigi veya zaviyeyi isleten son ahinin ismiyle anildigi tespit edilmistir”

Yine Aksaraydaki Seyh Hamid Veli Tiirbesi haziresindeki bir mezar tasina kayith
ciiz vakfiyesinde vakif miitevellisi olarak Hac1 Ahmed oglu Ahi Celebinin ismi
gecmektedir’. Ayrica, 1. H. Konyalrnin zikrettigi Ahi Inci, Ahi Resid oglu Omer,
Ahi Ramazan, Ahi Sihne oglu Mehmed Yahya, Ahi Abdi oglu Ahi Mehmed,
Hiisameddin Hiiseyin oglu Ahi Miimin, Fiitiivvet Efendisi Ahi Omer, Ahi Mehmed
b. Ahi Yunus ve Hac Emiri Ahi Mehmed'e ait mezar taglari™ ile tahrir ve vakif
defterlerindeki Ahi Stileyman Kervansaray1” ve Ahi Bey miilklerini de” goz
ontinde bulundurmak gerekir.

Beysehir ve Cevresindekiler

Beysehirde ahilerle baglantisi tespit edilen 5 vakiftan 3’ ahilerin tasarrufunda
iken, 2 ahi vakfi da baskalarinin idaresine gecmistir. Beysehir’'in Hassiin
Koytrndeki Ahi Segid Zaviyesinin Subasi Muslihiddin, Ahi Yakub Mescidinin
ise kimin elinde oldugu belli degildir””. Bunun yaninda Seydisehir'in Calmanda
Koyiindeki Ahi Segid Zaviyesi Ahi Yusuf, Beysehirdeki meshur Esrefoglu Camisi
Ahi Kemal, Ertunzade Zaviyesi Ahi Seydi v. Ahi Habib, Ahi Kemal Zaviyesi Ahi
Mehmed b. Ahi Kemal, Ahi Mesud Zaviyesi de Ahi Kemal — Ahi Mehmed ve Ahi
Sadi marifetiyle yonetilmektedir’. Bunlardan Ahi Mesud Zaviyesi yikildigindan
imera eliyle iki yerde yeniden zaviye ihdas edilmis vakfin biri Ahi Kemal, digeri
de Ahi Mehmed ile Ahi Sadi'ye verilmistir”. Ayrica, Beysehire tabi Seydisehirde
de 1476 ve 1483'te Ahi Giivendik ogullari ile Ahi b. ivaz Hacr'nin miilklerine
rastlaniimaktadir®.

Larende (Karaman) ve Cevresindekiler

Karamanogullar1 beyliginin baskentligini yapan Larendede dogrudan ahilerle
baglantili herhangi bir vakif bulunmamaktadir. Yalniz, 1483’te Armagan Dervig
b. Adil Zaviyesini tasarruf eden Emir Ali (b. Ahi Ali)nin babasinin ahi oldugu

71 TK 584, vr.80b; Yoriik, Aksaray, s.267.

72 Erdogru, “Ahi Zaviyeleri”, s.43.

73 1. Hakki Konyali, Abideleri ve Kitdbeleri ile Nigde Aksaray Tarihi, 11, Istanbul 1974, s.1217.

74  Konyal, Aksaray, 11, s.1519-1521, 1574, 2201- 2202.

75 TKS56S, vri86a.

76 TK 564, vr9la; TT 40, 5.877; Incelenen dénem disindaki ahi ve ahi vakiflar1 hakkinda bkz. M.
Cevdet, s.161, 234, 255, 490.

77 TK 564, vr4la; MC.0.116/1, vr.75a; TK 565, vr.106b.

78 TK 564, vr.37a, 45b, 46a; MC.0.116/1, vr.60b, 64b, 74a, 81b; TK 565, vr.95b, 1004, 105b.

79 TK 564, vr46a; MC.0.116/1, vr.74a.

80 TK 564, vr.82b; MAD 567, s.175; Daha fazla bilgi icin bkz. M. Cevdet, s.152, 226, 256.
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anlasilmaktadir®. Yine, buradaki Kalemi Zaviyesinin Karamanogullar1 devri
biiytiklerinden Kalemi oglu Ahi Mehmed Bey tarafindan yaptirildigi belirtilirken®,
inceledigimiz donemde ahilerle ilgili hicbir kayda rastlanmadig gibi, sonraki
donemlerde Mevlevi Tekkesi, Aktekke vs. gibi isimlerle anildig1 zikredilmektedir®,
Ayrica Karamanogullar beylerinden Alaeddin Ali Bey ve oglu II. Mehmed Bey
devirlerinin ileri gelenlerinden Ahi Osman adiyla kurulan mahalle XVI. yiizyil
boyunca varhigini siirdiirmiistiir®. Bu mahallenin en azindan 1476dan beri varligt
Larendeli Ahmet Pasa Ciizleri vakfinin buradaki gelir kalemlerinden tespit
edilmektedir®.

Ermenek ve Cevresindekiler

Son olarak, 1476 ve 1483 tarihli vakif defterlerinde yer almayan sadece 1500
tarihli vakif defterinde goriilen Ermenek’te, Karamanoglu Mahmud Bey Caminin
hatiplik vazifesinin Ahi Pasa tarafindan yiiriitiilmekte oldugunu soyleyecegiz®°.

Ahiler ve Ahi Vakiflari Hakkinda Degerlendirme

Yukaridan beri anlatilanlar1 toparlayacak olursak, XV. yiizyillda Karaman
bolgesindeki ahi vakiflari ile ahilerin tasarrufundaki vakiflara bakildiginda ortaya
cikan tablo soyledir: 1476 da 14 ahi vakfindan 57, 1483’te 15inden 7’si, 1500de de
18'inden 7’si ahiler tarafindan yonetilmektedir. Bu durumda, ahiler tarafindan
kurulmus vakiflarin ekseriyetinin, ahi olmayan veya ahi olduklari belirtiimeyen
kisilerin tasarrufuna gecmesi oldukca dikkat cekicidir. Bunlarin disinda farkli
kisiler tarafindan kurulan, fakat ahilerin tasarrufunda olan vakiflarin sayisi ise
1476 ve 1483'te 6,1500de ise 14°tiir. Bu rakamlar dikkate alindiginda ahilerin ahi
vakiflarindan ¢ok, kurucusu ahi olmayan veya ahi olduklari belirtilmeyen vakiflari
islettikleri goriilmektedir.

81 MC.0.116/1, vr.52a; TK 565, vr.71b.

82  Feridun Nafiz Uzluk (Terc.), Ulu Arif Celebinin Rubaileri, istanbul 1949, s.89-90; Alaaddin Akdz,
XVI. Asirda Karaman Kazdst, ST. Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, Konya 1992, s 46.

83 Akoz, Karaman, s46.

84 Akoz, Karaman, $.21-22.

85 TK 564, vr.31a; MC.0.116/1, vr.53b; TK 565, vr.73b; Daha fazla bilgi i¢in bkz. M. Cevdet, s.160, 214,
215,222, 227-232.

86 TK 565, vr.222a.
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Tablo I- Ahi Adwla Amilan Vakiflar

Vakif Ad1 Yeri Ttarih | Ahilerle Baglantisi 1476 |1483 1500

1 | AhiHoca Ali Konya 1476 | Vakif adi + + -
1483 | Vakif adi
1500 | Vakif yazilmamis

2 | Ahi Cahken Zaviyesi Hatunsaray 1476 | Vakif adi + + +
1483 | Vakif adt
1500 | Vakif adt

3 | Ahi Veliytiddin Tiirbesi | Konya 1476 | Vakif ad1 + + +
1483 | Vakif adi
1500 | Vakif adi

4 | Ahi Segid Zaviyesi Beysehir 1476 | Vakif yazilmamis - + +
1483 | Vakif adt
1500 | Vakif adt

5 | Ahi Yakub Mescidi Beysehir 1476 | Vakif adi + - -
1483 | Vakif yazilmamis
1500 | Vakif yazilmamis

6 | Ahi Cemal Mescidi Aksehir 1476 | Vakif adi + - -
1483 | Vakif yazilmamis
1500 | Vakif yazilmamis

7 | Ahi Celal Mescidi Aksehir 1476 | Vakif ad1 + + +
1483 | Vakif adi
1500 | Vakif adi

8 | Ahi Mahmud Mescidi | Aksehir 1476 | Vakif adt + + +
1483 | Vakif adt
1500 | Vakif adt

9 | Ahi Yadigar Mescidi Aksehir 1476 | Vakif yazilmamis - + +
1483 | Vakif adi
1500 | Vakif adt

10 | Ahi Miisa Zaviyesi Aksehir 1476 | Mevlevihane diye sohret bulmustur | + - -
1483 | Vakif yazilmamis
1500 | Vakif yazilmamis

11 | Ahi Cemal Zaviyesi Aksehir 1476 | Vakif adi + + +
1483 | Vakif adt
1500 | Vakif adt

12 | Seker Ahi Zaviyesi Aksehir 1476 | Vakif yazilmamis - - +
1483 | Vakif yazilmamis
1500 | Vakif adt

13 | Ahi Stileyman Camii Ishakli 1476 | Vakif yazilmamis - - +
1483 | Vakif yazilmamis
1500 | Vakif adt

14 | Ahilsa Zaviyesi Kayseri 1476 | Defter eksik - - +
1483 | Defter eksik
1500 | Vakif adi

15 | Ahi Isa Mescidi Kayseri 1476 | Defter eksik - - +
1483 | Defter eksik
1500 | Vakif adt

Toplam 9 8 1

(+) Ahi vakiflari; (-) Ahi baglantis1 olmayan vakiflar.
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Tablo IT- Ahilerin Sevk ve Idaresinde Olan Vakiflar

Vakaf Ad1 Yeri Tarih | Ahilerle Baglantisi 1476 | 1483 1500
Hoca Fakih Konya 1476 | Mesihat Ahi Ali oglu elinde + - -
1483 | Ahilerin elinden ¢ikmis
1500 | Ahilerin elinden ¢ikmig
2 Hlalds Hatun Daril Konya 1476 | Tevliyet Ahi Ali oglu elinde + +
huffaz Y v &
1483 | Tevliyet Ahi Ali oglu elinde
1500 | Ahilerin elinden ¢ikmig
Adi Bev Zavi
3 sadi . e.y aviyeve Konya 1476 | Tevliyet Ahi Ali oglu elinde + - -
Mescidi
1483 | Ahilerin elinden ¢ikmis
1500 | Ahilerin elinden ¢ikmis
4 | Seyh Ali Zaviyesi Konya 1476 | Mesihat Ahi Yusuf elinde + + +
1483 | Mesihat Ahi Yusuf elinde
1500 | Ali Pasa ve Ahi Hacr'nin tasarrufunda
5 |AhiAli Konya 1476 | Vakif yazilmamis - + +
1483 | Ahi Ali b. Ahi Ahmed tasarrufunda
1500 | Ahi Ali b. Ahi Ahmed tasarrufunda
6 | Ahi Segid Zaviyesi Seydisehir |1476 | Ahi Yusuf tasarrufunda + + -
1483 | Ahi Yusuf tasarrufunda
1500 | Ahilerin elinden ¢ikmis
Sl Bey b. Esref
7 . e;iman Y H.E3E Beysehir 1476 | Bagkasinin tasarrufunda - + -
Camii
1483 | Tevliyet Ahi Kemal tasarrufunda
1500 | Ahilerin elinden ¢ikmis
8 | Ahi Mesut Zaviyesi Beysehir 1476 | Ahi Sadi ve Ahi Kemal tasarrufunda + + +
1483 | Ahi Sadi ve Ahi Kemal tasarrufunda
1500 | Ahi Sadi ve Ahi Kemal tasarrufunda
Ahi Kemal
9 l_ . Beysehir 1476 | Ahi Mehmed b. Ahi Kemal tasarrufunda | + + -
Zaviyesi
1483 | Ahi Mehmed b. Ahi Kemal tasarrufunda
1500 | Vakif yazilmamis
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Ertunzade X
10 L Beysehir 1476 | Bagkasinin tasarrufunda
Zaviyesi
1483 | Bagkasinin tasarrufunda
1500 | Ahi Seydi v. Ahi Habib tasarrufunda
Ahi Yakub
11 1, & L ! Aksehir 1476 | Vakif adi
Zaviyesi
1483 | Vakif ad1
1500 | Mevlana Ahi Habib tasarrufunda
Ahi Hoca Omer Zavi- .
12 . Aksehir 1476 | Vakif yazilmamig
yesi
Ahi Polad ve Mehmed b. Sadeddin
1483
tasarrufunda
Ahi Polad ve Mehmed b. Sadeddin
1500
tasarrufunda
Ahi Pasa oglu Seyh Ahi Kasim tasar-
13 | Ahi Pasa Zaviyesi Nigde 1476 sa oglu Sey
rufunda
1483 Ah'i Pasa oglu Seyh Ahi Kasim tasar-
rufunda
1500 Ahi Pasa oglu Seyh Ahi Kasim tasar-
rufunda
1 | Nizamive Zavivesi Nisde 76 Ahi Pir Ahmed ve Ahi Mustafa an
v v & evlad-1 Nizameddin tasarrufunda
1483 Ahi Pir Ahmed ve Ahi Mustafa an
evlad-1 Nizameddin tasarrufunda
1500 Ahi Pir Ahmed ve Ahi Mustafa an
evlad-1 Nizameddin tasarrufunda
15 | Ahi Mustafa Mescidi | Nigde 1476 | Imam Ahi Kemal tasarrufunda
1483 | Imam Ahi Kemal tasarrufunda
1500 | Ahilerin elinden ¢ikmis
Ali Bey Medresesi nd.
16 Y Nigde 1476 | Bagkasinin tasarrufunda
Akmedrese
1483 | Miiderris Ahi-zadenin tasarrufunda
1500 | Miiderris Ahi-zadenin tasarrufunda
Sultan Hasan Bey -
17 L Nigde 1476 | Vakif yazilmamis
Mescidi
1483 | Imam Ahi Pir Ahmed tasarrufunda
1500 | Ahilerin elinden ¢ikmis
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18 | Hond Hatun Zaviyesi | Nigde 1476 | Baskasimin tasarrufunda
1483 | Bagkasinin tasarrufunda
1500 | Ahi Kasim tasarrufunda
19 | Calis Zaviyesi Nigde 1476 | Baskasimin tasarrufunda
1483 | Basgkasinin tasarrufunda
1500 | Halil Ahi b. Tay1 tasarrufunda
20 | Ahi Devletyar Zaviyesi | Kayseri 1476 | Defter eksik
1483 | Defter eksik
1500 | Ahi Yahsi tasarrufunda
21 | Alemdar Zaviyesi Kayseri 1476 | Defter eksik
1483 | Defter eksik
1500 | Ahi Yusuf tasarrufunda
22 | Miirci (?) Ab-1Kennas | Kayseri 1476 | Defter eksik
1483 | Defter eksik
1500 | Ahi Yahsi tasarrufunda
23 Mahmud Bey b Ermenek |1476 | Defter eksik
Karaman Camii
1483 | Defter eksik
1500 | Hatibi Ahi Pagadir
24 | Cahi Zaviyesi Eregli 1476 | Ahi Piri tasarrufunda
1483 | Defter eksik
1500 | Ahilerin elinden ¢ikmis
25 E?hm P.a§a Hatun Aksaray 1476 | Baskasinin tasarrufunda
Tiirbesi
1483 | Defter eksik
1500 | Ahi Siileyman tasarrufunda
26 | Ahi Siileyman Zaviyesi | Aksaray 1476 | Vakif yazilmamis
1483 | Defter eksik
1500 | Ahi Siileyman tasarrufunda
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Kizilca Mahallesi
27 . Aksaray 1476 | Vakif yazilmamis - - +
Mescidi
1483 | Defter eksik
1500 | Mevlana Ahi Ali tasarrufunda
28 | Fikai Zaviyesi Aksaray 1476 | Baskasimin tasarrufunda - - +
1483 | Defter eksik
1500 | Ahi Mehmed tasarrufunda
Oliiler icin
29 . § Aksaray 1476 | Bagkasinin elinde - - +
Glilsuyu
1483 | Defter eksik
1500 | Ahi Siileyman tasarrufunda
Muzafferiye
30 Y Aksaray 1476 | Vakif yazilmamis - - +
Medresesi
1483 | Defter eksik
1500 | Mevlana Ahi Ali tasarrufunda
Toplam 1 13 21

(+) Ahi vakiflar1 veya yoneticileri; (-) Ahi baglantisi olmayan vakif ve idareciler.

Fatih ve II. Bayezid donemi arasindaki ahilere yonelik uygulamalar yukaridaki
Tablo I ve II ¢ercevesinde anlamlandirmaya calistigimizda, 1476daki ahilerin
tasarrufunda bulunan 11 vakiftan® 2’sinin® 1483'te, 6'sinin da® 1500°de farkli
kisilerin eline gectigi goriilmektedir. Bunun yaninda 1476'da ahi olmayan
sahislarin elindeki 2 vakfin® 1483'te ahilere gectigi anlasiimaktadir. Ayrica 1476da
bulunmayan, ancak 1483'te kaydedilen 3 vakfin® idaresinin ise ahilerde oldugu
belirtilmektedir. 1483’te ahilerin tasarrufundaki 13 vakiftan 1500'de 1'i*? yazilmayip,
51 de baskalarinin eline gecerken, bunun aksine, 1483’te ahi olmayanlarin
tasarrufundaki 2 vakfin® yonetimini ise 1500de ahiler devralmistir. Buna gore,
1476 (11 vakif) ve 1483'ten (13 vakif) 1500 gelen vakiflarin I'si deftere yazilmamis®,

87  Bunlar Hoca Fakih, ilaldi Hatun Dariilhuffazi, Sadi Bey Zaviye ve Mescidi, Seyh Ali Zaviyesi, Ahi
Segid Zaviyesi, Ahi Mesut Zaviyesi, Ahi Kemal Zaviyesi, Ahi Pasa Zaviyesi, Nizamiye Zaviyesi,
Ahi Mustafa Mescidi ve Cahi Zaviyesidir.

88 Bunlar Hoca Fakih ve Sadi Bey Zaviye ve Mescididir.

89 Bunlar Hoca Fakih, flaldi Hatun Dariilhuffazi, Sadi Bey Zaviye ve Mescidi, Ahi Segid Zaviyesi,
Ahi Mustafa Mescidi ve Cahi Zaviyesidir.

90 Bunlar Siileyman Bey b. Esref Camii ve Ali Bey Medresesi nd. Akmedresedir.

91 Bunlar Ahi Ali, Ahi Hoca Omer Zaviyesi ve Sultan Hasan Bey Mescididir.

92 Bu Ahi Kemal Zaviyesidir.

93 Bunlar flaldi Hatun Dariilhuffazi, Ahi Segid Zaviyesi, Siilleyman Bey b. Esref Camii, Ahi Mustafa
Mescidi ve Sultan Hasan Bey Mescididir.

94 Bunlar Ertunzade Zaviyesi ve Ahi Yakub Zaviyesidir.

95 Bu vakif Ahi Kemal Zaviyesidir.
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8’1 de ahi olmayan Kisilerin tasarrufuna ge¢mistir. Ote yandan 1476 ve 1483'te
baskalarinin tasarrufunda olan 4 vakfin® idaresi ise 1500de ahilerde kalmistir.
Bu durumda 1476-1500 arasinda ahilerin niifuzlarinin kirildig ve vakiflarin
yonetiminden uzaklastirildiklari sdylenebilir.

Ancak incelememize konu olan defterlerin 1476 ve 1483’te Kayseri ve Ermenek’in,
1483’te de Aksaray ve Eregli vakiflarinin eksik olmasi, yapilacak bu tiir
genellemelere golge diisiirecek boyuttadir. Zira 1483'teki defterin eksikligi, 1476da
deftere yazilmamis®® veya baskasinin elinde® olan 10 vakfin'®, 1500'de ahilerin
tasarrufuna gecmesi, bu donemde ahilerin niifuzunun daha da giiclendigine
delalet edebilir. Oyle ki, inceledigimiz devrede ahilerle iliskilendirdigimiz vakiflarin
sayis1 1476da 20 iken, 1483’te 21¢, 1500'de 32’ye yiikselmesi de bu durumu
destekler mahiyettedir.

Su halde Osmanli merkezilesmesinin ilk defa I. Bayezid doneminde
gerceklestirilmeye calisildigl, fakat Ankara yenilgisiyle akamete ugradigi
malumdur. Yildirim’'in yarim biraktigr devlet merkezilesmesini Fatih’in
tamamladigi da bilinen bir gergektir'®. Fakat bu sultanin 6liimiinden sonra ogullari
arasinda c¢ikan taht miicadelesinde, Fatih'in saghiginda ses ¢ikaramayan muhalefet
unsurlari II. Bayezid etrafinda toplanmis, Bayezid de bunlara eski haklarini iade
edecegine dair s6z vermisti'®2. Nitekim 1483 tarihli vakif defterindeki kayitlardan
da bu durum acikea goriilmektedir'®., Boylelikle toplum i¢indeki niifuzlu yerel
unsurlarin giiclerinin kirilmasina yonelik merkezi politikanin bu déonemde,
sonuclandirilamadigl soylenebilir.

96 Bunlar Hoca Fakih, flald1 Hatun Dariilhuffazi, Sadi Bey Zaviye ve Mescidi, Ahi Segid Zaviyesi,
Siileyman Bey b. Esref Camii, Ahi Mustafa Mescidi, Sultan Hasan Bey Mescidi ve Cahi
Mescididir.

97 Ertunzade Zaviyesi, Ahi Yakub Zaviyesi, Hond Hatun Zaviyesi ve Calig Zaviyesi.

98 Ahi Siileyman Zaviyesi, Kizilca Mahallesi Mescidi ve Muzafferiye Medresesi.

99 Eslim Pasa Hatun Tiirbesi, Fikai Zaviyesi ve Oliiler icin Giilsuyu Vakfi.

100 Ahi Devletyar Zaviyesi, Alemdar ZAviyesi, Miirci (?) Ab-1 Kennas, Karamanoglu Mahmud Bey
Camii, Eslim Pasa Hatun Tiirbesi, Ahi Siileyman Zaviyesi, Kizilca Mahallesi Mescidi, Fikai
Zaviyesi, Oliiler I¢in Giilsuyu Vakfi ve Muzafferiye Medresesi.

101 Yasar Yiicel, “Osmanli imparatorlugunda Desantrilizasyona Dair Genel Gozlemler”, Belleten,
XXXVIII/152, Ankara 1974, s.660-662.

102 Genis bilgi icin bkz. Zeki Arikan, “Hamit Sancagindaki Timar Diizenine Toplu Bakis”, IX.
Tiirk Tarih Kongresi Ankara 21-25 Eyliil 1981, 11, Ankara 1988, 5.879; O. L. Barkan, “Osmanh
Imparatorlugunda Kurulus Devrinin Toprak Meseleleri”, IL. Tiirk Tarih Kongresi Istanbul 20-25
Eyliil 1937, Istanbul 1943, 5.1006; Inalcik, Kldsik Cag, s.35; Dogan Yoriik, “Karaman Eyaletinde
Timara Cevrilen Vakif ve Miilkler (1476-1483), HU. Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, VI, Ankara
2007, s.61-74.

103 MC.0116/1; Fahri Coskun, 888/ 1483 Tarihli Karaman Eyaleti Vakif Tahrir Defteri (Tanitim,
Tahlil ve Metin), 1X. Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, istanbul 1996; Incelemeleri
Dergisi, XVIII/1, Izmir 2003, 5.119-160; aynmi miiellif, “Murad Celebi Defteri: 1483 Yihnda Karaman
Vilayetinde Vakaflar IT”, Tarih Incelemeleri Dergisi, XVIII/2, Izmir 2003, s$.99-140; ayni miiellif,
“Murad Celebi Defteri: 1483 Yilinda Karaman Vilayetinde Vakiflar III”, Tarih Incelemeleri
Dergisi, XIX/1, Izmir 2004, s.119-154; aym miiellif, “Murad Celebi Defteri: 1483 Yilinda Karaman
Vilayetinde Vakiflar IV”, Tarih Incelemeleri Dergisi, XIX/2, Izmir 2004, $.141-176.



XV. YUZYILDA KARAMAN TOPRAKLARINDA AHILER VE AHi VAKIFLARI

Sonug¢

Karamanlilardan Osmanlilara ge¢en topraklar iizerinde kurulmus ahi vakiflari ile
ahi olduklar belirtilmeyen kisiler tarafindan tesis edilmis vakiflarin yonetimindeki
ahilerin varlig1 ve bunlara ait izlerin mevcudiyeti, XIII ve XIV. yiizyildaki
kadar olmasa da XV. yiizyilin sonlarinda bile, ahilerin toplum icindeki etki ve
niifuzunu gostermesi bakimindan énemlidir. Buna gore 1476da 9’u ahi vakfi,
11'i ahilerin idaresinde toplam 20; 1483'te 8'i ahi vakfi, 13’ ahilerin idaresinde
toplam 21; 1500de 111 ahi vakfi, 217 ahilerin idaresinde toplam 32 vakif ahilerle
iliskilendirilmistir. Bu durum, ahilerin gii¢ ve niifuzunun 1476-1500 yillar1 arasinda
artarak devam ettigini gostermektedir. Ayrica bunlarin, sehir merkezleri yaninda
en ticra kdy ve mezralarda bile faaliyette bulunduklari, buralarda sadece zaviyeler
degil, ayn1 zamanda cami, mescid, tiirbe ve medrese gibi vakiflar kurduklari ve
bunlari idare ettikleri anlasilmaktadir.
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ZAVIYELERIN iSKAN VE iIMAR UZERINE ETKiSi:
EYALET-i RUM'DA ZAVIYELER VE ZAVIYELER
ETRAFINDA SENLENEN HAYAT

Gulay BELEN'

Giris

Tiirk-Islam medeniyetinde ibadethaneler, sehirlerin temel yapi taglar arasinda yer
alir. Eski bir yerlesim yerinin imari ya da yeni bir yerlesim yerinin kurulmasinda
cami, mescid, medrese, imaret, tekke, zaviye gibi yapilar tamamlayici
unsurlar olarak islev gérmiistiir. Bu tiir ibadethaneler vakiflarla desteklenmis;

boylece yerlesimin gelisimine katki saglanmus ve dini, sosyal, kiiltiirel altyap1
giliclendirilmistir.!

Tiirk-Islam medeniyetinin dnemli miiesseselerinden biri olan zaviyeler Anadolu
ve Rumelide ilk askeri fetihlerle birlikte kurulmaya baslanmuistir.? Yeni ele gecirilen
yerlerde ilk olarak cami, zaviye, medrese gibi kurumlar insa edilip, bdylece o yerin
senlenmesi saglanmustir.? Anadolunun iskAninda ve Islamlagmasinda biiyiik bir
etkiye sahip olan zaviyeler “herhangi bir tarikata mensup dervislerin, bir seyhin
idaresinde topluca yasadiklari ve gelip gecen yolculara bedava yiyecek, icecek ve
yatacak yer saglayan, yerlesme merkezlerinde veya yol {izerindeki bina yahut bina
toplulugu™ olarak tanimlanmaktadir.

*  Dr.Bagimsiz arastirmaci, gulay_bln_S52@hotmail.com, Orcid: 0000-0001-9174-626X

1 Giiler Yarc, “Tarih Boyunca Tokat Vakiflari,” in Horoztepeden Giiniimiize 6000 Yilda Tokat,
Ed. Celal Senol, (Canakkale: Paradigma Akademi, 2022), 67-68.

2 Barkan, “Osmanh Imparatorlugunda Bir Iskin ve Kolonizasyon Metodu,” 279-386; Ahmet Yasar
Ocak, “Zaviyeler,” Vakiflar Dergisi, cilt 12, (1978): 254.

3 Osman Turan, Selcuklu Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2009),
354; KKA TD, nr. 10, v. 35b, 46b.

4 Ahmet Y. Ocak-Suratya Faruki, “Zaviye”, in Islam Ansiklopedisi, Cilt 13, (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1986), 468.
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Selcuklular déneminde Anadolunun cami, medrese, tekke, zaviye, carsi gibi
miiesseselerle adeta birer Islam sehri hiiviyetine biiriinmiis sehirleri arasinda
Amasya, Tokat ve Sivas gibi Rum Eyaleti sehirleri de yer almaktadir.> Anadoluda
Islamiyet’in onciileri olan Tiirkmen seyh ve dervisleri siklikla abdal, baba, dede,
seyh, pir, halife, ata gibi unvanlar kullanmislardir. Bu unvanlarin ¢cogu Yesevi,
Haydari, Babai, Bektasi gibi tarikatlarin biinyesindeki zaviye kuruculari tarafindan
tercih edilmistir” Bu zaviye kurucu dervisler cogunlukla Anadolunun fethi ile
birlikte buraya gelip yerlesen bolgenin Tiirk yurdu haline gelmesinde katkisi olan
muharip Tirkmen dervislerdir.® Orta Asya menseili bu dervisler Rum Eyaletinin
her bir kosesinde yerleserek ¢ogunlukla kirsalda zaviyeler kurmuslardir?

Osmanli Devletinde 15. yiizyildan itibaren Anadolunun tamamu icin iklim-i Rum,
memleket-i Rum ifadeleri kullanilmistir. Amasya, Tokat ve Sivas yoresini kapsayan
kismina ise kiiciik Rum anlaminda Rumiyye-i sugra ad1 verilmistir.* Eyalet-i Rum,

5 A.Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris (En Eski Devirlerden 16. Asra Kadar), vol. 1
(Istanbul: Enderun Kitabevi, 1981) 205; Osman Turan, “Selcuklular Zamaninda Sivas Sehri,”
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 9, say1 4 (1951): 452-454; ismail
Hakki1 Uzuncarsili, Diinya Tarihi: Osmanli Tarihi, say11 (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1988) 28.

6 Ahmet Yasar Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Iki Biiyiik Yerlesimci/Kolonizatir Dervis: Dede
Garkin ve Emirci Sultan (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014) 13, 26; Mehmed Fuad Kopriilii, Tiirk
Edebiyatinda Ik Mutasavviflar (Istanbul: Alfa, 2014) 19; Sadullah Giilten, “Corumda Kalenderi
Geleneginden Bir Abdal: Kutbu'l-Biidela Abdal Ata ve Zaviyesi,” icinde Tiirk Tarihine Dair
Yazilar II: Kerkiik Cok Irak Degil Prof. Dr. Esref Buharali’ya Armagan, ed. Alpaslan Demir, Tuba
Kalkan, and Eralp Erdogan (Ankara: Gece Kitapligi, 2017), 426; Tahrir defterlerine gore Eyalet-i
Rumda zaviyelerin %11,76's1 baba, abdal, dede, ata adini tasimaktadir. Giilay Belen, “Eyalet-i
Rum'da Zaviyeler (15. ve 16. Yiizyillar)” (Doktora tezi, Ordu Universitesi, 2022), 466-470; Ornegin
ata adi cogunlukla Yesevi dervisleri arasinda yaygin bir isim olarak karsimiza cikmaktadir.
Giilten, “Corumda Kalenderi Geleneginden Bir Abdal,” 105.

7 Mogol istilasi ile birlikte Harezm, Horasan ve Azerbaycan {izerinden Anadolu’ya ¢ok sayida
dervis gruplar halinde gelmistir. 12. yiizyildan itibaren Anadolu Yesevi, Kalenderi, Haydari ve
Babai gibi “batini” tarikat mensubu dervislerin faaliyet alani1 olmustur. 13. ylizyildan itibaren
sayilart artmaya baslayan ve zamaninin biiyiik bir kismini gezgincilikle geciren Kalenderi
ve Haydari dervis gruplar1 yoksulluk halinde ve dilenerek gezerlerdi. Bu dervis gruplarinin
Anadoludaki en erken ve en énemli temsilcileri ise Barak Baba ve miiritleridir. Ocak, 2012, s.
13,19; Ocak, “Zaviyeler,” 254; Ocak-Faruki, “Zaviye,” 470; Sadullah Giilten, Heterodoks Dervisler
ve Aleviler (Ankara: Gece Kitapligi, 2018) 26.

8  SanSaltik, Otman Baba, Seyh Edebali, Geyikli Baba gibi bu nevi dervislerin kurdugu zaviyelere
Osmanli hakimiyetindeki Anadolu ve Rumeli cografyasinin hemen her kosesinde rastlamak
miimkiindiir. O. Liitfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir iskin ve Kolonizasyon Metodu
Olarak Vakiflar ve Temlikler I-1I,” Vakiflar Dergisi 11 (1942): 279-387. Tipki Basim, Ankara: PYS
Vakif Sistem Matbaasi, 2006.

9  Ornegin Vefai seyhi olan Seyh Coban Anadolu’ya geldikten sonra zaviyesini kurup buradan
tasavvufi fikirlerini miiritleri aracilig ile yaymaya baglamistir. Onun éliimiinden sonra fikirleri
yayillmaya devam etmis Anadoluda farkli yerlerde Seyh Coban’a dair bir kiilt olusmustur.
Nitekim onun adina farkli bolgelerde zaviye, tiirbeler kurulmus ve ayrica mahalle gibi yerlesim
yerlerinde ad1 yasatilmustir. Seyh Coban ile birlikte Anadolu’ya geldigi diistiniilen Seyh Behliil
ve Seyh Merzuban da Vefai tarikatina mensup zaviye kurucularindandir. Giilten, Heterodoks
Dervisler ve Aleviler, 158.

10 Tayyib Gokbilgin, “15. ve 16. Asirlarda Eyalet-i Rum,” Vakiflar Dergisi, say1 6, (Ankara, 2006):
51-62; Cografi olarak Eyalet-i Rum ifadesi icin bkz. Belen, “Eyalet-i Rum'da Zaviyeler,” 23-28.
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Osmanli Devletinin erken doneminde teskil edilen ilk eyaletlerden biri olup 1413
yilinda kurulmustur. Eyalet, 15. ve 16. yilizyilda Sivas, Tokat, Amasya, Canik,
Corum, Karahisar-1 Sarki sancaklarindan meydana gelmektedir." Vilayet-i Rum-i
kadim olarak da ifade edilen bu saha, arastirmanin mekanini olusturmaktadir.

Osmanli Devletinin kurulus asamasinda, Anadolunun dini-ictimai hayatinda
tarikatlarin ve dolayisiyla zaviyelerin etkisi Fuad Kopriili'niin konuya dair
calismalarmdan bu yana bilinmektedir. Onun Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar
adli calismas1 hem monografik calismalara hem de zaviyelerle ilgili miistakil
calismalara 6nciiliik etmistir.2 Fuad Kopriiliiniin ardindan Omer Liitfi Barkan'mn
cahismalari ise Osmanli Imparatorlugunun kurulusu meselesinin anlasiimasinda
Anadolu’ya gelen, yerlestikleri yerlere ismini veren, kendi emegi ile dag baslarinda
yer acan ve buralarda bag bahge isleriyle mesgul olan kolonizator dervislerin
roliinii net bir sekilde ortaya ¢ikarmustir. Barkan'in Istila Devirlerinin Kolonizator
Tiirk Dervigleri ve Zaviyeler adli calismasi kendi ifadesiyle ne Anadolu din tarihi
ne de tarikatlarin benzerlikleri ve farkliliklar {izerine bir calismadir. Onun bu
calismasi Osmanli Devleti arsiv kaynaklarina 6zellikle tahrir defterlerine dayal
olarak tekke ve zaviyelerin iskan tarihine etkilerini anlatan ilk incelemedir.’®

Tahrir defterleri Osmanl Devletinin sosyo-ekonomik hayatina dair 6nemli
veriler sunmaktadir. Bu ¢alisma kapsaminda 15. ve 16. yiizyila ait 6zellikle
mufassal tahrir defterlerinden yola ¢ikilarak Eyalet-i Rumdaki zaviyeler ve zaviye
merkezli yerlesim yerleri tespit edilmistir (Ek 1). Eyalet-i Rumdaki zaviyelerin
bazilar1 Selcuklu ve Beylikler donemine aitken 15. ve 16. yiizyilda bolgede Osmanli
hakimiyetinin tesisiyle birlikte yeni zaviyelerin kurulmasi ve dolayisiyla iskan
faaliyetleri devam etmistir."*

Iskan terimi sozliikte “siirekli oturmak {izere bir kimseyi bir yere yerlestirmek,
yurt edinmek, bos bir yeri meskiin hale getirmek” olarak tanimlanirken ova,
yayla, dag, mezra, koy, kasaba, sehir, mesken gibi her cesit beseri yerlesmeyi icine
almaktadir.’® Osmanli Devletinin kurulus doneminden itibaren vakiflar araciligiile
imparatorlugun her bir kosesinde iskan ve imar faaliyetleri yiirtitiilmiistiir. Vakiflar
sehirlerde cami, hastane, medrese, zaviye, imaret, han, hamam, ¢esme vb. kurum
ve kuruluslar yoluyla saglik, egitim-6gretim, dini, sosyal yardimlasma, belediye
hizmetleri gibi farkli hizmetlerin yiiriitiilmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Bu
hizmetlerin yerine getirilmesinde kurum ve kuruluslarin devamliligi 6nem arz

11 Ali Acikel, “Rum Eyaleti”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, cilt 35, (Istanbul, 2008): 225-226.

12 Kopriill, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, ; Mehmed Fuad Kopriilii, Osmanl
Imparatorluguwnun Kurulusu (Istanbul: Alfa, 2018).

13 Genis bilgi icin bkz. Barkan, “Osmanl Imparatorlugunda Bir iskan ve Kolonizasyon Metodu,”
279-386.

14 Belen, “Eyalet-i Rumda Zaviyeler,” 49-443.

15 Yunus Kog, “Iskan,” in Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, cilt ek-1 (Istanbul, 2020),
649-650.
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ettiginden vakif kurucusu tarafindan cesitli mal ve miilkler vakfedilerek diizenli
gelir temini saglanmustir.’ Ulkenin hemen her tarafina yayilmis olan tekke ve
zaviyeler devletin kontroliinde ve ayni zamanda onlarin destegi ile uzun yillar
varliklarini koruyup pek ¢ok hizmeti yerine getirmislerdir.

Osmanli Devleti, hakimiyeti altindaki topraklart mamur hale getirmek icin
uyguladig iskan siyaseti icinde dervislere de gorev ve sorumluluk yiiklemistir.”
Zaviye kurucusu dervislerin; vakiflarla desteklenerek 1ssiz, daglik, gegit, bataklik
gibi yerlesimin olmadigy, giivenlik sorunlarinin yasandigi yerlerin mamur hale
getirilmesi amaglanmustir. Anadolu ve Rumeli cografyasinda yerlesim alanlarinin
ahi, baba, abdal, ata, fakih gibi isimler tagimalari, Osmanli Devletinin kurulusunda
da rol oynayan Kolonizator Tiirk Dervisleri'nin iskan faaliyetleri tizerine etkilerini
gostermesi acisindan 6nemlidir.'®

Zaviyelerin kurulus amaclarindan biri 1ss1z ve daglik alanlari senlendirmek olup
Rum Eyaleti'nde bu amag¢ dogrultusunda cok sayida zaviye kurulmus; mahalle,
kdy, mezra gibi yerlesim yerleri zaviyelerin etrafinda olusmus buralara ise
genellikle zaviyelerin ad1 verilmistir (Grafik 1).

Grafik 1: Eyalet-i Rumda Yer Adi Olarak da Anilan Zaviyelerin Tiim Zaviyelere Oranit”

H KOy ve mezraile ayni adi
5% taslyan zaviyeler

Mahalle ile ayni adi taglyan
zaviyeler
Diger

78%

16 Barkan, “Osmanli imparatorlugunda Bir iskin ve Kolonizasyon Metodu,” 354; Mehmet
Bayartan, “Osmanl Sehirlerinde Vakiflar ve Vakif Sisteminin Sehre Kattig1 Degerler,” Osmanlt
Bilimi Aragtirmalari 10, Say11, (2008): 157-175; Yusuf Halagoglu, “Kolonizasyon ve Senlendirme,”
in Osmanl, vol. 4 (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999) 581; Davut Sahbaz, “Dervis ve Iskan:
Konyada Seyh Yatagan Ahmed Miirsel Omegi,” Gazi Akademik Bakis Dergisi 19, say1 37 (Kis
2025):173-176.

17  Bayartan, “Osmanl Sehirlerinde Vakiflar,” 164, 170.

18 Halagoglu, “Kolonizasyon ve Senlendirme,” 581-582.

19 Grafik doktora tezinden alintidir. Bkz. Belen, “Eyalet-i Rum'da Zaviyeler,” 465.
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Tahrir defterlerine gore 15. ve 16. yiizyilda Eyalet-i Rum'da 425 zaviye tespit
edilmistir. Bu zaviyelerden 151'i sehir merkezlerinde 274t kdy ve mezralarda
kurulmustur (Grafik 1).2° Bolgede yer alan zaviyelerin 6zellikle Tokat sancaginda
kiimelendigi goriilmektedir.?* Nitekim bu dénemde Tokat’ta 149 zaviye
faaliyettedir. Zaviyelerin % 46,311 sehir merkezinde iken % 53,69'u kirsal alanda
yer almaktadir. Tokat'ta zaviyelerin daha ¢ok kirsal alanda kiimelendigi goriilse de
sehir merkezlerinde de yogun bir faaliyet alanina sahiptir. Tokat’a nazaran Amasya
sancag kirsalinda zaviyelerin ¢cok daha fazla yer aldigi goriilmektedir. Nitekim
Amasya sancaginda zaviyelerin % 68,8311 kdy ve mezralarda kurulmusken %
31,17’si sehir merkezinde kurulmustur. Corum sancaginda ise zaviyelerin % 58,181
kirsal alanda % 41,82’si mahallelerde ya da sehir merkezine yakin yerlerde insa
edilmistir. Sivas sancagindaki zaviyelerin % 48’1 sehir merkezinde kurulmusken
% 52’si kdy ve mezra gibi kirsal kesimde yer almaktadir.

Bu bilgiler dogrultusunda eyalet genelinde zaviyelerin daha ¢ok kirsal alanlarda
yogunlastigi tespit edilmektedir. Bu istatistik bize bu bolgede kurulan zaviyelerin
kurulus amacinin daha cok iskan tizere oldugunu gostermektedir.

Grafik 2: Eyalet-i Rum Genelinde Kirsal ve Kentsel Zaviye Istatistikleri

Karahisar-1 Sarki Sancag)
Sivas Sancagi

Corum Sancagi

Canik Sancagi

Amasya Sancagi

Tokat Sancag)
0 20 40 60 80 100 120 140 160
Tokat | Amasya| Canik | Corum | Sivas Krirg‘:lri?
Sancagl | Sancagi | Sancagl | Sancagi | Sancagi Sancag
m Toplam Zaviye Sayisi 149 77 59 55 50 35
m Sehir Merkezlerindeki Zaviye 69 24 17 23 o4 1
Sayisi
m Kirsal Alandaki Zaviye Sayisi 80 53 42 32 26 34

20 Ayni donemlerde Konyada tam tersi bir durum gortilmektedir. Karsilastirma icin bkz “Seyh
ve dervislerin asil faaliyet alaninin kirsal kesimden ziyade sehir merkezi ve cevresi oldugu
anlasilmaktadir. Zira 1476-1584 arasindaki vakif tahrirlerine yansiyan kayitlarda sehirdeki
zaviye, imaret ve hankah yapilanmalari daha cok Konya merkezde kiimelenmistir. Yaklagik 83
civarindaki yapinin 52'si sehir, 317 ise kdylerdedir. Sehirdekiler vakif geliri bakimindan yiiksek,
koylerdekiler ise orta veya diisiiktiir.” Dogan Yoriik, “Konya Cevresinde Kolonizator Dervisler
(XV-XVL. Yiizy1l),” icinde Konya Arastirmalar: Gi¢ ve Iskdn (Konya: Palet Yayinlari, 2017), 137.

21 Belen, “Eyalet-i Rumda Zaviyeler,” 50-443; Yarci, “Tarih Boyunca Tokat Vakiflar1,” 67-122.
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Zaviyelerin Etrafinda Senlenen Hayat: Zaviye Koyleri ve
Mezralar

Zaviyelerin kurulmasinda bir yerin iskani ile gelen-giden yolculara hizmet etmek
amaci 6nemli bir rol oynamustir. O. Liitfi Barkan bos ve virane topraklarda zaviyeler
acip bunlar vakfa baglayan dervisleri “kolonizator” olarak adlandirilmustir.
Osmanli Devleti yeni yerlesim alanlarinin kurulmasi amaciyla ya da eski yerlesim
yerlerine niifus ¢cekmek i¢in vergi muafiyetleri getirmistir.??

Tahrir defterlerinde bir yeri senlendirmek amaciyla zaviye kurulduguna isaret
eden pek cok 6rnege rastlamak miimkiindiir. Ornegin Tokat'ta Basciftlik koyii
yol tizerinde olup otuz kirk y1l boyunca harap olarak kaldiktan sonra koye bagl
mezralar ile birlikte Sinan Bey'e kadimlik yurd olarak verilmistir. Koyiin senlenmesi
icin kimsenin raiyeti olmayanlar gelip yerlessin diye burada yasayanlar ‘avariz-1
divaniyeden de muaf tutulmuslardir. Ayrica kimesne dahl ediib eskiin talep etmeye
diye ellerinde hiikiim bulunmaktadir. Kéihi, yani daglik alandan actiklar1 yeni
tarim arazilerinin zaviyeye ciftlik tayin edilmesinde karar kiinmustir.* Niksarda
bir mescit ve muallim-hane insa ettiren Sinan Bey ayrica Niksar’a tabi Basgiftlik
koytlinde ise zaviye ile birlikte cami de insa ettirmistir. Basciftlik koyii sonradan
hem zaviyenin hem de zaviye kurucusunun adi ile anilmaya baslamistir. Tahrirlerde
cogunlukla zaviye olarak bahsi gecen yapinin tekye-i Sinan Bey olarak da yazildig1
yerler mevcuttur.>* Niksar merkezde Mescid-i Sinan Bey adiyla bir de mahalle
bulunmaktadir.? Sinan Bey Zaviyesinin en énemli geliri Basciftlik koytidiir. Koy,
ona tabi Kuruca Gol ve Ugrun mezralar ile birlikte zaviyeye vakfedilmistir. Basciftlik
koytiniin malikanesinin bir kismi Sinan Bey miilkii olarak kalmuis biiytik bir kismi ise
zaviyeye vakfedilmistir. Basciftlik kdyiinde sinirlar1 belli olan ve iki bastan® tasarruf

22 Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir iskan ve Kolonizasyon Metodu,” 347, 312-313, 324, 339,
355.

23 “..yerliisiin ve hem kimesnenin ra‘iyyeti olmayanlar ki geliib kdyde oturub senlik olmasina sebep
olsun..”, BOA TD, nr. 54, s.138-139; BOA TD, nr. 387, s. 558; KKA TD, nr. 10, v. 34b-35a; Barkan,
“Osmanli Imparatorlugunda Bir Iskin ve Kolonizasyon Metodu,” 347.

24 1530 yih muhasebe defterinde “zaviye-i Basciftlik” olarak da anilmaktadir. Bkz. BOA TD, nr. 387, s.
548, 564; BOA TD, nr. 255, s. 212; 54 numaral tahrir defterinde zaviye-i Basciftlik ve mektebhane-i
Sinan Bey olarak kayithidir. Vakif defterinde ve diger bazi tahrir defterlerinde ise zaviye-i Sinan
Bey der karye-i Basciftlik ifadesiyle gegmektedir. Sinan Bey muallim-hanesi ise zaviyeden ayr1 ve
hemen sonra yazilmistir. Bkz. BOA TD, nr. 54, s. 100; BOA TD, nr. 387, s. 548, 558, 564, 599, 600,
605; BOA TD, nr. 255, 5. 229, 470; KKA TD, nr. 583, v. 57a; KKA TD, nr. 169, v. 140a-140b, 142b, 143b,
148b; Ali Acikel, “Niksar Kazasi Sinan Bey Vakiflarr”, Vakiflar Dergisi 48 (Aralik 2017) 18.

25 BOATD, nr. 54, s.96; BOA TD, nr. 387, s. 547; Sinan Bey mescidinin vakiflari icin bkz. KKA TD,
nr. 583, v. 54b.

26 Bahaeddin Yediyildiz'mn “bir kdy veya mezranin gelirinin belli 6l¢tiler icerisinde malikane ve
divani olmak tizere ikiye ayrilmasidir” diye tarif ettigi malikane-divani hissesi cogunlukla iki
esit hisse olarak boliintirdii. Kanunnamede bu durum “Vilayet-i Rum’un arazisi iki bastan
ta’sir olunmak kanun-1 kadim” olarak belirtilmistir. Bu sisteme gore malikane genel olarak
miilk ya da vakif seklinde tahsis edilmisken divani timara verilmistir. Bahaeddin Yediyildiz,
Ordu Kazast Sosyal Tarihi (1455-1613) (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Yayinlari, 1985)
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edilen zaviye ciftliginden 16. yiizyilin baslarinda 185 akce gelir elde edilmistir.
Basciftlik koytintin hasili ise 16. yiizyihin ilk yarisinda 1.766 akge iken ikinci yarisinda
koye tabi mezralarla birlikte hasil1 11.100 akgeye ¢ikmustir.?”

Kilmigad nahiyesine tabi Delikliikaya kdyiiniin olusmasinda ya da yeniden
kurulmasinda buradaki zaviyenin etkisi goriilmektedir. Kéyiin malikane geliri
senlendirmek ve gelen gecen yolculara hizmet etmek icin Delikliikaya Zaviyesine
vakfedilmistir.?® Sivas'ta Cit mevziinde ayn1 amac dogrultusunda padisah berati
ile Dervis Bahadir, Dervis Sevindiik ve Dervis Ummet tarafindan zaviye insa
edilmistir. Baz1 mezralarin malikane gelirleri zaviyeye vakfedilmistir.®

Karahisar-1 Behramsah’a tabi Sincanlu mezrasi zamanla harabe bir yer haline
gelmistir. Mezranin senlenmesi ve yeniden iskani i¢cin Doganlu Oglu Hayran
tarafindan burada bir zaviye insa edilmistir. Mezranin malikine geliri de hizmetleri
karsihigi zaviyeye vakfedilmistir. Zaviyenin Sincanlu mezrasinin yeniden iskan
olmasinda etkili oldugu 1574 yili tahrir defterinden anlasilmaktadir. Bu tahrirde
koy olarak kaydedilen Sincanluda yasayan 2 kisi zaviyedarzade olarak tahrir
olmustur.*

Tokat sancaginda Halka-i Has nahiyesine tabi Dere Sanci koyiindeki Seyh Bahadir
Zaviyesinin dervisleri eskiden beri ellerinde olan topragi isleyerek gecimlerini
saglamustir. Zaviyeye iki ciftlik bir de degirmen vakfedilmistir. Zaviye ciftlikleri
dervisler tarafindan ekilip bicilerek zaviyeye gelir temin edilmistir. Zaviyenin
tasarrufunda olan degirmen ise zaviyeye ayni ve nakdi gelir getirmistir. 1455
yilinda 2 hizmetkar bulunan zaviyede zamanla niifus artmustir. 1485 yilinda 5
hizmetkarin yasadigi zaviye 16. yiizyilda 36 dervise ev sahipliligi yapmustir. Zaviye
muhtemelen yol {izerinde bir yerde oldugundan gelen geceni eksik olmamis buna
bagli olarak da zaviye hizmetinden sorumlu olan dervislerin sayis1 artmistir.®

83; Istisnai olarak bazi yerlerin hisselerinde degisiklik yasanmis divani hissesi miilke ya da
vakfa doniistiiriilmiis, bazi yerlerin ise malikanesi timara verilmistir. Ayrica iki bastan tasarruf
olunan yani hem malikane hem de divani hissesi tek bir kurum ya da kisiye ait olan yerler de
bulunmaktadir. Bkz. KKA TD, nr. 10, v. 77b, 148a, 208a; KKA TD, nr. 12, v. 58a, 66a, 66b, 67a,
68b, 69a, 70a vd; KKA TD, nr. 14, v. 260b, 280b; KKA TD, nr. 174, v. 98a; KKA TD, nr. 583, v. 103b,
120b, 123a; BOA TD, nr. 19, s. 85; BOA, TD, 387, 5. 409, 418, 420, 444, 452, vd.; BOA TD, nt. 2, s.
97,98, 99, vd.; KKA TD, nr. 33, v. 57b; EV. d. nr. 14139, s. 1.

27 BOATD, nr. 54, s.138-139; BOA TD, nr. 387, s. 558; KKA TD, nr. 10, v. 34b-35a; Barkan, “Osmanl
Imparatorlugunda Bir iskan ve Kolonizasyon Metodu,” 347.

28 KKA TD, nr. 14, v. 241b, 252b; KKA TD, nr. 583, v. 11a.

29 BOA TD, nr. 387, s. 499; KKA TD, nr. 14, v. 92b-93a.

30 BOATD,nr.79,s.259; KKA TD, nr. 12, v. 188a.

31 Zaviye hizmetkarlar belgenin dili ile “esdigi ve tutageldigi yeriyle” ge¢imlerini saglamiglardur.
Bkz. BOA TD, nit. 2, s. 319; BOA TD, nr. 19, 5. 129; BOA TD, nir. 79, s. 218; BOA TD, nr. 387, s. 459;
KKA TD, nr. 12, v. 163b; KKA TD, nr. 583, v. 49a; Zaviye hakkinda ayrintil bilgi icin bkz. Belen,
“Eyalet-i Rum'da Zaviyeler,” 178-179; Ayrica zaviye ciftlikleri i¢in bkz. Burcu Akbulut, “Vakif-
Ciftlik fliskisine Ornek: Ahi Ciftlikleri,” Vakaniivis-Uluslararas: Tarih Arastirmalar: Dergisi, 10/1
(Mart 2025): 33-72.

253



254

GULAY BELEN

Zaviyelerin iskan faaliyetlerine 6nemli bir 6rnek olarak Canik sancagina tabi
Satilmis nahiyesinde bulunan Musa Dede Zaviyesi de verilebilir. Zaviye kurucusu
Musa Dede Osmanli Devleti hakimiyeti oncesinde bolgeye yerlesen ilk gocerlerden
biridir. Musa Dede Zaviyesinin zaviyedarlar kithiden fethettikleri yerlerin tasarruf
hakkina sahiptir. Dervislerin iskan ile birlikte zamanla zaviye etrafinda Musa Dede
olarak ad1 gecen koy tesekkiil etmistir. Tahrir defterlerine gore zaviye hizmetkarlar
Musa Dede kdyiiniin niifusu icinde kaydedilmis olup 17. yiizyilda kdyiin niifusu 100
neferi gecmistir. 1613 tarihli tahrir defterine gére Musa Dede koyii timar sahiplerinin
eline gecmistir. Zaviyenin Musa Dede koyiindeki kithiden (daglik alan) fethettikleri
topraklar harici yerler ellerinden aliminca yeni bir kdy kurmuslardir.®

Bayramlu kazasinda Kirik ili nahiyesine tabi Saru Yakub koyii zaviye etrafinda
sekillenen iskan birimlerindendir. Koyde 1547 yilinda ayr1 ayr zaviyedarzade
olduklar belirtilen 7 nefer kaydedilmistir. Zaviyedarzadeler disinda kdyde 2 kisi
daha yasamaktadir. 1613 yilinda zaviyedarzade sayisi 39°a ¢ikmustir. Zaviyenin
tasarrufunda bir dkiizliik yer ve bir de degirmen vardir.®

Tahrir defterlerine gore Ladik kazasinda Gelalas koyii yakinlarinda yer alan
Derindz Zaviyesinin dervisleri altt miidliik bir yer ziraat edip mahsulii ile ayende
ve revendeye hizmet etmislerdir. 16. ylizyilin baslarinda 11 nefer kayith zaviyede
1576 yilinda nefer sayis1 8¢ diismiistiir.3* Geldiklan-abad nahiyesine tabi Kiroglu
koyiinde Deve Abdal Zaviyesinin kurulmasindaki amac da ayende ve revendeye
hizmet etmektir. Deve Abdal'in kiihi yerden fethettigi 6 miidliik zemin zaviyeye
konaklama hizmeti icin vakfedilmistir. Zaviye kurucusu ve ailesinden 10 Kisinin
kayith oldugu zaviyede dervisler bolgede daglik ve taslik alanlarda actiklar
yerlerde kendileri bizzat ¢alisip tiretmisler hem zaviyenin hem de zaviyede
konaklayan misafirlerin ihtiyaclarini karsilamislardir.®

Mecid-0ziine tabi Karkin koyiinde kurulan Miyane Sultan Zaviyesinin 1574 tarihli
tahrir defterine gore 19 nefer niifusu bulunmakta olup defterde reaya-y: haricin
der zaviye-i Mezar-1 Miyane Sultan... bashg ile kaydedilmistir. Bu ifadeye gore
zaviyedeki dervisler kdye sonradan gelip yerlesmistir. Kdye geldikten sonra kiihi
yani daglik alanlardan actiklar1 yerlerden elde ettikleri mahsulii zaviyeye sarf
etmislerdir.*® Bayir Divanr'na tabi harabe ve hali olan Ucari koytiniin divani hasili
Koyun Baba Zaviyesinin koyunu kislasin diye zaviyeye vakfedilmis, harabe olan
koytin senlendirilmesi halinde mahsuliiniin de zaviyeye ait oldugu belirtilmistir.*”

32 BOATD,nr.37s.37;BOA TD, nr. 255, s. 356; BOA TD, nr. 387, s. 627; 1613 tarihli tahrir defterinde
gecen... ellerinde olan yerleri kiihiden fethettikleri bil-ciimle timar tarafindan zabt olub
zaviyedarlardan ancak kadimden tuta geliib muafiyet ile mukayyed olan yerlerine mutasarrif
olub... ifade bu durumu aciklamaktadir. KKA TD, nr. 169, v. 32b, 51b.

33 BOATD, nr. 255, s. 508; KKA TD, nr. 169, v. 131a.

34 BOATD,nr. 90, s. 48; BOA TD, nr. 387, s. 368; KKA TD, nr. 34, v. 131b.

35 BOATD,nr. 387 s.358; KKA TD, nr. 26, v. 155a.

36  KKA TD, nr. 12, v.109a-109b.

37 KKATD,nr.38,v.77a.
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Yine Kilmigad nahiyesine tabi G6zacan mezrasinda yolculara hizmet etmek i¢in
Dervis Il Beyi tarafindan bir zaviye insa edilmistir. Zaviyenin kurulmasindaki asil
amag ise kafir zamanindan beri virane olan bélgenin iskan edilmesini saglamaktir.®

Eyalet-i Rumda bazi zaviyeler yolculara hizmet etmek, bir yeri senlendirmekle
birlikte derbend vazifesi de tistlenmistir. Derbendler iskdnin olmadigi 1ss1z
noktalarda kurulurdu. Misafirhane olarak kullanilan bu nevi zaviyeleri Sel¢uklu
Devleti ve Osmanl Devleti vakiflarla destekleyerek yolcularin giivenli bir sekilde
seyahat etmelerine olanak saglamustir. 16. yiizyilda zaviye olarak kayitli bu yapilar
daha 6ncesinde ribat olarak anilir kervansaray manasinda kullanilirdi.®

Tokatta Kilmigad nahiyesine tabi Ayas Gl mezrasinda kurulan Dervis Halife
Zaviyesinin derbend vazifesi de gordiigii tespit edilmektedir. Ayas Gol mezrasinin
malikanesi Berat-1 hiimayun ile Dervis Halife'nin tasarrufuna verilmistir. Derbend
niteligi tastyan ve giivenlik acisindan riskli olan bu mezranin senlendirilmesi
amaclanmustir. Bu ¢ercevede ayende ve revendeye hizmet etmek {izere zaviye
kurulmustur.*® 1554 yilinda caba* olarak kayitli 3 neferi bulunan Ayas Gol
mezrasinin zamanla niifusu artmis 1572 yilinda 27 nefer niifusu bulunan bir
koy haline gelmistir. Niifus artisinda ve mezranin koy statiisiine ¢ikarilmasinda
zaviyenin etkisi oldugu anlasilmaktadir. 1572 yilinda kdyde yasayan Hiiseyin
veled-i Seyh Nasrullah, zaviyedarzade olarak yazilmistir. Muhtemelen misillii
notu ile yazilan kardesi Mensur ile birlikte zaviyedarlik gérevini yiiriitmektedir.*?

Kilmigad nahiyesine tabi Kiiclik Saru Kaya mezrasindaki Dervis Mehmed
Zaviyesi de bu amac dogrultusunda kurulmustur. Kiiciik Saru Kaya mezrasinin
malikane geliri de belgenin diliyle harabe senlediib zaviye biinyad olunsun diye
Dervis Mehmed’in tasarrufuna verilmistir. 15. yiizyilda harabe olan Kii¢iik Saru
Kaya mezrasi 16. ylizyilin ortalarinda 15 nefer niifusu olan bir yerlesim yerine
doniismiistiir. 1576 yilinda ise 34 neferi bulunan bir kdy olarak kayitlara gecmistir.
Bu tarihte Kiiciik Saru Kaya kdyiinde Hasan veled-i Sad, Mehmed veled-i Hamza
ve kardesi Safa ile birlikte 3 de zaviyedar kaydedilmis olup zaviye ayrica bir
istihdam alani1 da yaratmistir.*®* Bu baglamda Dervis Mehmed'in kurdugu zaviye
mezray1 senlendirip amacina ulasmustir.

38 BOATD, nr. 387, s.443; BOA TD, nr. 287, 5. 227, KKA TD, nr. 14, v. 245a.

39 Cengiz Orhonlu, Osmanli Imparatorlugunda Derbend Teskilat: (istanbul: Eren Yayincilik, 1990)
2-3,10.

40 BOA TD, nr. 387, s. 444; BOA TD, nr. 287, s. 228; KKA TD, nr. 14, v. 245b; Orhonlu, Derbend
Teskilati, 2-3,10.

41 Caba, Karaman kanununa gore babasinin yaninda calisan evlenmemis resid sahislari
gostermekte ve “kara” karsiligi kullanilmaktaydi. Bkz. Feridun Emecen, “Bennak,” in Islam
Ansiklopedisi, cilt 5 (Istanbul, 1992), 458-459.

42 BOATD, nr. 387, s. 444; BOA TD, nr. 287, s. 228; KKA TD, nr. 14, v. 245b.

43 BOATD, nr. 19, s. 537, BOA TD, nt. 79, s. 98; BOA, TD, 387, s. 446; BOA TD, nr. 287, s. 220; KKA
TD, nr. 14, v. 241a.
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Iskilib kazasinda kurulan Seyh Ali Zaviyesi, Seyh Ali koyiiniin kurulmasinda etkili
olmustur. Zaviyedeki dervisler ehl-i karye dervigler ifadesiyle kaydedilmistir. Bu
dervisler Sultan Bayezid Han hiikmii ile gelen gegene hizmet etme karsiliginda
vergilerden muaf tutulmustur.*

Mezid Fakih’ten Nuhi Ziyaret-i kdytlinde bir zaviye ile birlikte bir de mescid ve
kervansaray kurmasi istenmistir. Mezid Fakih'e bahsi gecen kdy muhavvef yer
yani korkulu bir yer oldugundan iskani ve bolgenin giivenliginin saglanmasi igin
bu gorevin verildigi anlasiimaktadir. Zaviye ayni1 zamanda bir derbend gorevi
tistlenmistir. Nitekim zaviye memerr-i nass olan yani herkesin gectigi bu giizergahin
giivenliginin saglanmasi adina kurulmustur. Koye gelip yerlesen ahalinin cift topragi
olanindan 107ar akge, bennak olanindan 3ker akge vergi alinmasi kararlastirilmustir.
Nuhi Ziyaret-i kdyiiniin malikane geliri burada kurulan zaviyeye vakfedilmis olup
gelen giden misafirlerin hizmetine sunulmustur.*® 16. yiizyillda Nuhi Ziyaret-i
koyiine tabi ¢cok sayida mezra olmasi dikkat cekmektedir. 1520 yilinda 9 tane iken
1530 yilinda 12 mezra kdye tabidir. 1576 yilinda ise mezra sayis1 azalmakla birlikte
koyde biruniyan®® bashg altinda kayitl koy halkindan ayri yazilan 24 nefer niifus
bulunmaktadir. Disaridan geldigi anlasilan bu 24 kisi ile birlikte bu dénem koytin
niifusu 58 nefere ¢cikmustir. 16. yiizyilin ilk yarisinda kdytin niifusu 20 neferden
olustuguna gore bu sonradan gelenler niifusun artmasini saglamustir. Bu veriler,
zaviyenin bolgenin demografik canlanmasina katki sagladigini gostermektedir.
Ayrica disaridan gelenler arasinda yazilmasa da kdyde Inal kdyiinden olan bir
camii hatibi bulunmakta olup avarizdan muaf tutulmustur. Hatib Kutbeddin
veled-i Abdulgafur muhtemelen dnceden Inal kéyiinde yasamakta olup sonradan
Nuhi Ziyareti kdyiine yerlesmistir. Ancak bu kisinin sonradan gelenler arasinda yer
almadigi anlasilmaktadir. Muhtemelen hatib oldugundan dolay1 da vergi muafiyeti
saglanmustir. Nuhi Ziyareti kdytinde oldugu gibi bu nevi derbendler sayesinde yeni
yerlesim alanlart meydana gelmistir.*

Anadoluda {inlii seyh ve dervislerin zaviyelerinin bulundugu yerlesim yerleri
de niifus cekmistir.*® Kececi Baba adiyla da bilinen Ahi Mahmud 13. yiizyilda
Anadolu’ya Horasan'dan gelen pek ¢ok dervisten biridir. Tiirbesi bugiin Tokat'in

44 MAD, nr. 354, s.1; BOA TD, nr. 444, s.191; BOA TD, nr. 387, 5. 409; KKA TD, nir. 38, v. 189b; KKA
TD, nr. 583, v. 119a.

45 KKA TD, nr. 583, v.123b.

46 Biruni kelimesinin sozliik anlami dahil ve haricidir. Disarida olanlar ya da disaridan gelenler
icin kullanilan biruni kelimesinin cogulu biruniyandir. Bkz. Semseddin Sami, Kadmiis-1 Tiirki
(Istanbul: Tkdam Matbaasi, 1317 [1901]) 330; Oktay Ozel, The Collapse Of Rural Order In Ottoman
Anatolia: Amasya 1576-1643 (Leiden: Brill, 2016) 3, 124.

47 Rumeli cografyasinda vakti zamaninda Kizil Delii Sultan'in ogullarinin yerlestigi ve “zaviyelerine
inen yolculara hizmet etmek mukabili evlatlik vakif olarak kayitli” Tatar Virani1 ve Tatarlik
mezralan da bir derbend yerlesimidir. Bkz. Barkan, “Osmanli imparatorlugunda Bir Iskan ve
Kolonizasyon Metodu,” 293, 315, 339, 346.

48 Ozer Ergenc, XVI. Yiizyil Sonlarinda Bursa (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014) 117.
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Erbaa ilcesine bagh Kegeci koyiinde® olan Ahi Mahmud Zaviyesinin Fakihler
koytiniin niifusunun artmasinda etkisi oldugu goriilmektedir. Zaviyenin kuruldugu
Fakihler koyiiniin 1485 yilinda toplam niifusu 14 nefer iken 16. yiizyilda kdyde 35
nefer ile birlikte eviad-1t Ahi Mahmud bashg altinda 16 nefer daha kaydedilmistir.
Boylece Ahi Mahmud'un soyundan gelenler ve zaviyedeki dervisler ile toplam
niifus 51 nefere ¢ikmustir.>

Osmanl Devletinden 6nce kurulmus olan Seyh Eyliik Zaviyesi Meshedabad’a tabi
Kavacik kdytindedir. 1455 yilinda mezra olan Kavacik’ta Seyh Eyliik Zaviyesinin
6 cemaatinden baska kimse yasamamaktadir. Cekirdegini zaviyenin olusturdugu
Kavacik mezrasinin niifusu zamanla artmus 1485 yilinda 14 nefer kaydedilmistir.
16. yiizyilda niifusu artmaya devam eden Kavacik artik koy statiisii kazanmustir.
1530 yilinda 16, 1574 yilinda 33 nefer kayith Kavacik koyiindeki 4 kisi zaviyenin
zaviyedarlaridir. Zaviyenin en 6nemli gelir kalemi de yine Kavacik koyiidiir. Kdyiin
hem malikdne hem de divani geliri zaviyeye vakfedilmistir.>

Yahya Pasa Zaviyesi Hiiseyin Abad nahiyesine tabi Hirka-i Biiziirk koyiiniin
cekirdegini teskil etmistir. Hirka-i Biiziirk kdyiine ve dolayisiyla zaviyeye tahrir
defterlerinde ilk defa 1485 yili tahririnde rastlanmaktadir. Bu tarihte kdyde 77 nefer
ile birlikte zaviye cemaati de yasamaktadir ki bunlar padisah emri ile vergiden muaf
tutulmustur. Zaviye seyhi Yesil Baba ve imam Pir Ahmed ile birlikte iki dervisin daha
yasadig1 zaviyede baska gorevli yoktur. 16. Yiizyilda zaviye Yesil Babanin neslinden
olanlarca idare edilmistir. Hirka-i Biiziirk koyiiniin 1530 yilinda 60 nefer niifusu
varken 1574 yilinda ¢ok biiyiik bir niifus artisi ile 287 nefer kaydedilmistir.> Hirka-i
Biiziirk kéyli muhtemelen yol {izerinde bir yerdedir. Yahya Pasa Zaviyesinin de
etkisiyle koy zamanla cevre koylerden niifus ¢ekmis olmalidir.

Gedegra kazasinda Simre-i Tasan nahiyesine tabi Seyh Ummet koyii adini Seyh
Ummet Zaviyesi'nden almustir. 1485 yilinda Seyh Ummet kdyiinde yer alan
5 neferden biri Seyh Yakub veled-i Seyh Ummet'tir.® Buna gore zaviyenin 15.
yiizyilin ortalarinda kuruldugu tespit edilmektedir. 1530 yilinda bir hane kalan

49 Ahi Mahmud ya da Kececi Baba Zaviyesi hakkinda bkz. Murat Hanilce-Melike Tepecik,
“Anadolunun Manevi Onderlerinden Bir Eren: Ahi Mahmud Veli (Kegeci Baba)”, Alevilik
Arastirmalari Dergisi, C.1,S.12, 2016, s. 141-169; Fahri Maden, “Kececi Baba Ocagr”, Tiirk Kiiltiirii
ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, s. 71, 2014, s. 147-169; Ali Acikel, “Ahi Mahmud (Tokat),” in
Ahilik Ansiklopedisi, C. 1, (Ankara, 2014a),. 126; Ali Agikel, “Ahi Mahmud Zaviyesi (Kazabad),”
in Ahilik Ansiklopedisi, C. 1, (Ankara, 2014b), 127.

50 BOATD,nr.2,s.95;BOA TD, nr. 19, s. 52, 73; BOA TD, nr. 79, s. 132-133,154-155; BOA TD, nr. 387,
S.450; BOA TD, nr. 287, s. 316-317, 322; KKA, TD, nr. 14, v. 294a, 297a.

51 BOATD,nr. 2, s.281; BOA TD, nr. 19, s. 151; BOA TD, nr. 79, s. 237, BOA TD, nr. 387, s. 461; KKA
TD, nr. 12, v. 149b; KKA TD, nr. 583, v. 49b; EV. d. 14139, s. 2.

52 KKA TD, nr. 12, v.197b-198b; KKA TD, nr. 583, v. 71a-71b.

53 1485 yilinda Seyh Ummet kdyiinde tahrir olunan neferler sdyledir: Seyh Yakub veled-i Seyh
Ummet, Siileyman veled-i Seyh Yakub, Dervis Israil veled-i Seyh Tursun, Halil veled-i ‘Arab?
(caba), Latif ‘Arab? (imam, caba). Bkz. BOA TD, nr. 37, s. 609.
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koyde 16. yiizyilin ikinci yarisinda kayith niifus yoktur. Osmanli kaynaklarinda
karye-i Zaviye-i Seyh Ummet olarak yazilan kdy, Seyh Dogan kdyiinden ayrilmis
bir ciftliktir. Seyh Ummet, kdy olarak yazilmasina ragmen zaman icinde niifusunu
tamamen kaybetmistir. Oyle ki 1576 yilinda kdy olarak dahi yazilmamus yalnizca
zaviye olarak tahrir olmustur.>*

Sonisa kazasina tabi Zaviye-i Casnigir kdyii de adini1 burada kurulan Casnigir Haci
Zaviyesinden almustir. 16. ylizyilin baslarinda 4 nefer kayith kdyde yasayanlar
muhtemelen zaviye kurucusu ve evladindan olanlardir.>

Anadolu’da Balim Sultan adini tasiyan zaviyelerden biri de bugiin Corum’a
tabi Balim Sultan koyiinde kurulmustur. Fakat zaviye 15. ve 16. yiizyil tahrir
defterlerinde Tokat ve Sivas vilayetine tabi Mecid-0zii nahiyesinde Balim kéyiinde
tespit edilmektedir.* Zaviyeye dair ilk bilgilerimiz 15. yiizyila dayanmaktadir. 1485
yilinda Balim koyiinde yalnizca zaviye cemaatinden 21 dervis yasamaktadir.
Bunlar Balim Sultan Zaviyesinin hizmetkaridir. Balim koyii zamanla zaviye
etrafinda iskan olunan bir kdydiir. Zaviyenin hizmetkar olan koy halki 3 cift yer
olan zaviye ciftligini islemektedir. 16. yiizyil tahrir defterlerinde ise Balim koyiinde
tahrir olan neferlerin zaviye ile bir baglantisi olup olmadig1 anlasiimamaktadir.>”

Corum kirsalda yer alan zaviyelerden biri de Sadreddin Pasa Zaviyesi olup
Sadreddin koyiiniin ¢ekirdegini olusturmustur. 1455 yilinda mezra olan
Sadreddin yillar icinde niifus alarak 16. yiizyilda kéye doniismiistiir. Zaviye
etrafinda sekillenen bu yerlesim yerinde baslangicta yalmizca zaviyedeki dervisler
yasamaktadir. 1455 yilinda mezrada kayith 3 nefer zaviyedar ve ailesinden
olusmaktadir. 1520 yilinda 10 nefer kayith Sadreddin mezrasi 1576 yilinda kdy
statiisiine ylikselmis ve niifusu 26 nefer olmustur. 16. Yiizyilin sonlarindan itibaren
koytin ad1 Haci Pasa olarak da anilmaya baslanmistir. Bu duruma zaviye seyhi
Hac1 Pasanin etkisinin oldugu muhakkaktir.>

54 BOATD,nr. 37,s. 609, 636; BOA TD, nr. 387, s. 688, 689; KKA TD, nr. 34, v. 54a, 56a-56b; KKA
TD, nr. 583, v. 103b.

55 BOATD,nr.387s.537, BOA TD, nr. 54, s. 68, 72; KKA TD, nr. 12, 562, 60a-60b; KKA TD, nr. 583,
v. 64b; Tokat'ta zaviye ile bir ilgisi olup olmadig1 bilinmemekle birlikte bir de Casnigir Mahallesi
bulunmaktadir. BOA TD, nr. 387, s. 431; BOA TD, nr. 287, s. 1.

56 Bu sebeple sonradan Corum sinirlari icerisinde yer alacak olan zaviyeye ve koye, ele alinan
donem icindeki idari taksimata bagli olarak cogunlukla Sivasa tabi oldugundan, Sivas
sancaginda bulunan zaviyeler kisminda yer verilmistir.

57 BOATD,nr.19,s.241; BOA TD, nr. 79, s. 352; BOA TD, nr. 387, s. 480; KKA TD, nr. 12, v. 120b.

58 MAD, nr. 354, s.158; BOA TD, nr. 444, s.18; BOA TD, nr. 387, s. 392; KKA TD, nr. 38, v. 56b; Zaviye
vakif defterinde “vakf-1zaviye-i Haci Pasa der karye-i Sadreddin” olarak tahrir olmustur. Bkz.
KKA TD, nr. 583, v. 139a.
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Corumda Nergis Divani'na tabi Yeni mezrasinda kayith niifusun Ahi Seyh
Zaviyesinin kurucusu ve ailesinden olusmasi mezranin zaviye etrafinda olusan
yerlesimlerden biri oldugunu gostermektedir.®® Abdal Budu Zaviyesi®® Corum'un
Karahisar-1 Demiirlii nahiyesinde zaviye ile ayni adli mezrada yer almaktadir
Glintimiizde Corum’un kdylerinden biri olan Abdal Budu® 1576 tarihli vakif
defterinde Abdal Yurdu mezrasi olarak ge¢mektedir. Ayrica zaviye de mezra
gibi Abdal Yurdu olarak kaydedilmistir.%* 1455 yilinda muafiyet taninan Abdal
Budu mezrasinda Dede veled-i Abdal Budu, Bilal Dervis, Teslim Dervis, Ali
Dervis, Idris Dervis(?), Saltuk Dervis, Halil Dervis, Seydi Ahmed Fakih ve Hasan
Dervis'ten olusan 9 nefer bulunmaktadir. Neferlerin 6's1 dervis, 11 dede, 1i imam
olarak yazilmistir. Seydi Ahmed Fakih imamdir. Diger dervisler caba olarak
yazilmisken Dede veled-i Abdal Budu cift yazilmistir. Dervislerin ondan ayr1
ziraat yapmalari halinde divanisine behresin verdikleri notu diistilmiistiir. Abdal
Budu mezrasinda yasayan dervisler Dede adli dervisin elinde bulunan bir cift
toprag1 dogrudan kendileri isletmektedirler. Buranin bayindir hale getirilmesi ya
da yolculara hizmet karsiiginda da bazi vergilerden muaf tutulmuslardir.** 1520
yilinda 12 nefer niifusu bulunan mezrada Abdal Budu Zaviyesinin dervislerine
dair bir bilgi bulunmamaktadir. Buna karsilik zaviye seyhinin Hact Mahmud
oldugu anlasilmaktadir.®® 1530 tarihli muhasebe-icmal defterinde Karahisar-1
Demiirlitde Abdal Budu mezrasi kayitli iken zaviyenin bahsi gegmemektedir.%
1576 yilinda ise Siifla koyiine bagl olan Abdal Budu mezrasinin niifusunun bir
hayli arttig1 ve 40 nefere ulastig1 goriilmektedir. Bu tahrirde de dervislere dair
bir bilgi bulunmamakla birlikte neferlerden bir tanesi Budu birader-i O olarak
yazilmustir. Hact Mahmud'dan sonra zaviyenin mesihati Sultan berati ile Bali Dede
tasarrufundadir.”’ 17. yiizyilda varligini koruyan zaviyenin 1899 yilinda hala faal
oldugu ve gelen gecen yolculara hizmet ettigi anlasiimaktadir.®®

59  MAD, nr. 354, 5.195; BOA TD, nr. 444, s. 40; BOA TD, nr. 387, s. 394; KKA TD, nr. 38, v. 50a.

60 Abdal Budu zaviyesinin baslangi¢ta hangi tarikata mensup oldugu bilinmemekle birlikte
sonraki donemlerde Bektasi tekkelerinden biridir. Bkz. Ahmet Cahit Haksever, “Corumda
Bektasi Zaviyeleri: Tarihi Siirecler ve Fonksiyonlari,” EKEV Akademi Dergisi 36 (2008): 85;
Degerli-Kiiciikdag, 2018, s. 108.

61 MAD, nr. 354, s. 227; BOA TD, nr. 444, s. 315; BOA TD, nr. 387, s. 420; KKA TD, nr. 38, v. 235b;
KKA TD, nr. 583, v. 123b.

62 Yilmaz Kurt, “Corum Sancagi Kisi Adlar1 (XVI. Yiizy1l),” Belleten 59, no. 224 (1995): 90; Degerli-
Kiiciikdag, 2018, s. 108.

63 KKA TD, nr. 583, v.123b.

64 MAD, nr. 354, s. 227.

65 BOA TD, nr. 444, s. 315.

66 BOA TD, nr. 387, s.420.

67 KKATD,nr. 38, v. 235b.

68 Haksever, “Corum’da Bektasi Zaviyeleri,” 85; Serif Korkmaz, “Corum’un Idari, Sosyal ve
Ekonomik Yapisi (Tanzimat-1I. Mesrutiyet)” (Doktora tezi, Gazi Universitesi, 2003), 121-122.
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Tahrir defterlerine gore Karahisar-1 Sarki kazasinda Susehri nahiyesine tabi
Hiiliin koyiinde bir zaviye kurulmustur. Karye-i Hiiliin vakf-1 zaviye ifadesine gore
Hiillin koyiiniin gelirleri zaviyeye vakfedilmistir. 16. ylizyilin ilk yarisinda Berat-1
hiimayun ile Musa, Bey(?) ve Halil adinda (i¢ kisinin sorumlulugunda olan zaviye
1547 yilinda Ismail veled-i Bey(?) ile Mustafa veled-i Musa Dede tasarrufundadir.
1613 yilinda zaviyenin mesihati1 Dervis Hasan tasarrufuna verismistir. Bu tarihte
Hiiliin koytinde kayith 24 neferden 5 tanesi Seyhzadegan olarak yazilmustir. Zaviye
kurucusunun soyundan gelenlerin Hiiliin kdyiinde yasadig1 ve kdy ahalisinden
kabul edilip vergilerini verdikleri goriilmektedir. 1530 yilinda hasil belli olmayan
Hiiliin kdytiiniin haricten ekildigi belirtilmistir. Koytlin hasili 1547 yilinda 749 akce
iken 1613 yilinda 1930 akceye cikmistir.?” 17. yiizyila gelindiginde zaviyenin de
etkisiyle koyiin hem niifusu hem de gelirleri artmustir.

Sivas'ta Osmanli doneminde kurulan zaviyelerden biri Alakilisa Zaviyesi'dir.
Muhtemelen 16. yiizyilin ikinci yarisinda kurulan zaviye bulundugu koyiin adi
ile anilmaktadir. Alakilisa kdyiinde zaviye ile birlikte mescid, kervansaray ve bir
de koprii kurulmus olup koyiin malikanesinin yarisi zaviyeye kalan yarisi da
diger yerlere vakfedilmistir. Bununla birlikte eger mescid, kervansaray, koprii
mevcut olmazsa yani yikilip harap olursa onlara tahsis edilen gelirin de zaviyeye
devredilmesi sart kosulmustur. Dervis Hamit tasarrufunda bulunan zaviyenin
Alakilisa koyi haricinde Talavbiik ve Selman mezralarinin malikane hisselerini de
tasarruf ettigi tespit edilmektedir. 1576 yilinda en cok geliri Selman mezrasindan
saglayan zaviyenin toplam akar1 696 akcedir. Zaviye gelirinden giinliik 1 akce
yevmiye olarak mesihatlik cihetine taksim edilmistir.”

15. yiizyilin ortalarinda kurucusunun adi ile kayith Kel Abdal Zaviyesi ayni
zamanda kuruldugu koytiin adiyla anilmaktadir. Vakif defterinde zaviye-i Kel
Abdal/Giil Abdal nam-1 diger Pagnik der kaza-i Sivas olarak bahsi gecen kdyde ve
ayni zamanda zaviyede 1485 yilinda 3 dervis yasamaktadir. Dervislerden biri oglu
Kaya iken Dervis Uruz ve Dervis Yar Ali muhtemelen miiridi ya da onun soyundan
gelenlerdir. 16. yiizyilda koyiin niifusu 15 cikmisken zaviyede yasayanlara dair
bir bilgiye rastlanmamaktadir. 16. yilizyilda gelirinin arttig1 ve 2.000 akceye
ciktigr anlasilan Kel Abdal Zaviyesi memerr-i nas olan yani herkesin gectigi bir
yol {izerinde kuruldugundan zaviyenin gelirinden giinliik 3 ak¢e mesihatlik ciheti
olarak ayrilmakta kalani da gelen gidene harcanmaktadir.”

Sivas kazasina tabi Ozemis koyiiniin ortaya ¢ikisinda etkili olan Ozemis Zaviyesi
muhtemelen 16. yiizyilin ortalarinda kurulmustur. 1576 yilinda zaviyenin mesihati
ber-vech-i istirak tizere Salih Dede ve Ali Dede tasarrufundadir. Zaviyenin en

69 BOA TD, nr. 387, s.596; BOA TD, nr. 255, s.138; KKA TD, nr. 174, v. 102a.

70 KKA TD, nr. 583, v.11b.

71 BOATD, nr.2,s.493; BOA TD, nr. 19, s. 478; BOA TD, nr. 79, s. 623; BOA TD, nr. 387, s. 514; BOA
TD, nr. 287, s. 410; KKA TD, nr. 14, v. 60a; KKA TD, nr. 583, v. 12b; EV. d. nr. 14139, s. 1.
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onemli vakif akar1 bulundugu kéydiir. Ozemis koyiiniin hem malikine hem de
divani geliri zaviyeye vakfedilmistir. Iki bastan zaviye tasarrufunda bulunan kéy
ile birlikte koye tabi Ini, Hisarcik nam-1 diger Yaprak, Sagir Viran1 mezralarinin
divani hissesi de zaviyeye vakfedilmistir. Ayrica Komiircii Ali ve Egrek mezralari
da tabi olduklar1 Ozemis koyii gibi iki bastan zaviye tasarrufundadir. Zaviyenin
vakiflardan elde ettigi toplam geliri 1576 yilinda 2.880 akcedir.”* 19. yiizyilda faal
olan zaviyenin 1835 yilindaki toplam geliri 4.757 kurus olarak hesaplanmustir.®

Haci Dede Zaviyesi Simre-i Ladik’te zaviye ile ayni1 adi tasiyan kdyde yer
almaktadir™ Kaynaklarda Dede Zaviyesi olarak da gecmektedir.”® 16. yiizyilin
baslarinda Haci Dede Zaviyesinin mesihatlik vazifesi Mehmed veled-i Tura
adli kisinin tasarrufundadir. Zaviyedar ise Cabbar veled-i Budak olup Haci
Dede koyiinde yasamaktadir. Zaviyedarin az da olsa toprak tasarruf ettigi
anlasilmaktadir. Muhtemelen zaviye ciftliginde zaviyedar da dahil zaviyede
bulunan dervisler dogrudan tarimsal faaliyetleri kendileri yiirtitmektedir.®
17. ylizyilda zaviyeye ait vakif akarlart Haci Bektas evladindan Ebubekir’in
tasarrufuna verilmistir. Zaviye ile ilgili yapilan atamalardan anlasildigi tizere 19.
yiizyihin baslarina kadar zaviye faaliyetlerini devam ettirmis goziikmektedir. Fakat
sonraki stirecteki durumu hakkinda bilgi yoktur.””

Sehirlesme ve imar Siirecinde Zaviyeler

Zaviyelerin etkisi yalnizca kirsal alanla sinirli kalmamus; sehir merkezlerinde yeni
mahallelerin olusmasina ve kentsel dokunun sekillenmesine de katki saglamustir.
“Bir caminin, bir zaviyenin cevresinde kurulan meskenlerden olusan sehir ici
yerlesme birimi””® olarak tanimlanan mahallelerin olusumunda, cami ve mescid
gibi yapilar ile birlikte zaviyelerin de nemli bir rol oynadig goriilmektedir.”

72 KKATD, nr. 583, v.11a; EV. d. nr. 14139, s. 1.

73 Saim Savas, Bir Tekkenin Dini ve Sosyal Tarihi: Sivas Ali Baba Zaviyesi (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1992) 122.

74 BOA TD, nr. 90, s. 117-118; BOA TD, nr. 387, s. 372; KKA TD, nr. 34, v. 159a; KKA TD, nr. 583, v.
100b; Degerli - Kiictikdag, 2018, s. 122.

75 Tahrir defterinde “Dede zaviyesi” olarak bahsi gecen zaviye de Hac1 Dede zaviyesidir. Bkz. BOA
TD, nr. 90, s.125; KKA TD, nr. 34, v. 162a-162b.

76 BOATD, nir. 90, s. 117-118; KKA TD, nir. 34, v. 159a.

77  Degerli ve Kiiciikdag “Ladik’te Homa kazasinda Haci Dede kéyiinde” ayr1 bir Hact Dede zaviyesi
daha oldugundan bahsetmektedir. Fakat Homa olarak bahsettikleri kaza adi muhtemelen
Havza olmalidir. Nitekim tahrir defterlerinde Haci Dede koyii ve zaviyesi Havza kazasina tabi
Simre-i Ladik nahiyesinde tespit edilmektedir. Degerli - Kii¢tikdag, 2018, s. 121-122.

78 Ergeng, XVI. Yiizyil Sonlarinda Bursa, 102.

79 Osman Giimiis¢li, X VL Yiizyil Larende (Karaman) Kazasinda Yerlesme ve Niifus (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 2001) 94; Ergenc, X VI Yiizyil Sonlarinda Bursa, 102; Savas, 1992, s. 25; Alpaslan
Demir, “XVI. Yiizyilda Samsun-Ayintab Hatt1 Boyunca Yerlesme, Niifus ve Ekonomik Yap1”
(Doktora tezi, Ankara Universitesi, 2007), 75-76, 78.

261



262

GULAY BELEN

Bazi zaviyeler zamanla yanlarina imaret, medrese, hamam ve cami eklenerek
birer kiilliyeye doniismiistiir. Bu tiir yapilar zaviyelerin sadece dini degil ayni
zamanda egitim ve iktisadi birer merkez haline gelmesini saglamistir. Boylece
sehirlerin bayindir hale gelmesine 6nemli katkilar sunmusglardir. Tokat'ta kurulan
Hamza Bey ve Haci ivaz Pasa zaviyeleri, bu ¢ok islevli kentsel gelisimin en tipik
ornekleridir. Arsiv kaynaklarinda Hamza Bey; imaret, zaviye, mescit ve mahalle
adi olarak gecmektedir.?® Hamza Bey Mahallesi niifus ¢ceken ve ¢ok islevli bir
yerlesim birimi haline gelmistir.#' Haci Ivaz Pasa ise Tokat'ta zaviye ile aymi adi
tastyan mahallede imaret, medrese, hamam ve mescit gibi farkli yapilar insa
ederek sehrin imarina biiyiik katki saglamistir.®

Tokat'in Aceb Sir Mahallesinde mescid, tiirbe, cesme gibi yapilarla birlikte insa
edilen Aceb Sir Zaviyesi [lhanl donemi eserlerindendir. Mahalleye adini veren
bu zaviye, mahallenin ortaya cikisinda ve sosyal, ekonomik, Kiiltiirel gelisiminde
onemli bir etkiye sahiptir. 1455 tarihli tahrir defterinde hankah olarak kaydedilen
Aceb Sir Zaviyesi, 19. ylizyila kadar faaliyetlerini stirdlirmiistiir.%* Bugiin Tokat’ta
Acepsir Camiinin bulundugu sokakta adi hala yasamaktadir.

Niksarda Ahi Pehlivan Mahallesinin kurulusunda ve gelismesinde etkili olan
Ahi Pehlivan Zaviyesi, medrese, hamam, tiirbe ve ¢esitli hiicrelerden olusan bir
kiilliye icinde yer almaktadir. Istk Tekke, Asik Tekke ve Darii's-Siileha olarak
da bilinen Ahi Pehlivan Zaviyesi, tahrir defterlerinde Ahi Pehlivan Mehmed

80 1455 tarihli tahrir defterinde Beray koytindeki vakif geliri kaydedilirken zaviye ve imaret
vakf- zaviye-i ‘imaret-i Hamza Bey Bicar ifadesiyle kaydedilmistir. Imaretin ve zaviyenin
Tokat'ta ¢cok sayida vakfi bulunmaktadir. Bag, bahge, zemin gibi tarim arazileri ile birlikte
degirmen, diikkanlar ve kervansaray gibi ticari isletmelerin imaretin akarlar1 arasinda oldugu
anlasilmaktadir. Tokat merkez harici Kazabad ve Artuk-abad'da bazi kdylerin malikanelerinin
imarete vakfedildigi goriilmektedir. BOA TD, nr. 2, s. 42, 72-73, 78; BOA, TD, 387, s. 434, 451,
453, 482; 1455 yilinda Mahalle-i Mescid-i Hamza Bey de imam ile birlikte 7 nefer niifus
kaydedilmistir. BOA TD, nr. 2, s. 40-41; Mescid vakfi icin bkz. BOA TD, nr. 287, s. 70; Vakf-i
zaviye-i Hamza Bey der Geyve. BOA, TD, 387, s. 385; BOA TD, nr. 287, s. 251-252; KKA TD, nr. 14,
v. 260b-261a; KKA TD, nr. 26, v. 65a-65b; KKA TD, nr. 583, v. 80b; Evkaf defterinde ise vakf-t
zaviye-i merhum Hamza Bey der nefs-i Tokat olarak kaydedilmistir. KKA TD, nr. 583, v. 35a-b
(ek belge); 18. yiizyila ait ahkam defterinde yer alan bir hiikiimde ise nefs-i Tokat ta miiteveffa
Hamza Bey zaviyesi olarak bahsi gecmektedir. Bkz. SAD, nr. 3, s. 32/1; SAD, . 5, s. 32/3.

81 BOA, TD, 387,s.385; BOA TD, nr. 287, s. 251-252; KKA TD, nr. 14, v. 260b-261a; KKA TD, nr. 26, V.
65a-65b; KKA TD, nir. 583, v. 80b; KKA TD, nr. 583, v. 35a-b; SAD, nr. 3, s. 32/1; SAD, nr.. 5, 8. 32/3.

82 Tokat'ta bulunan Haci ivaz Pasa imaret ve medresesi icin Tokat'ta kervansaray ve diikkanlar ile
Zile, Turhal ve Kazabadda koylerin vakfedildigi anlasiimaktadir. Bkz. BOA TD, nr. 2, s. 391; BOA
TD, nr. 387, s. 432, 433, 452, 460, 476; BOA TD, nr. 287, s. 70; Uzuncarsili, Diinya Tarihi, 567.

83 1455 yilinda mahalle 53 neferden olusmaktadir. 1485 yilinda ise 38 nefer niifusu bulunan Seydi
Aceb Sir Mahallesi 1530 yilinda “Aceb Sar” olarak kaydedilmis ve niifusu 18 nefere diigsmtistiir.
16. yiizyilin ortalarina gelindiginde tekrar niifusu artan mahallenin 32 neferi bulunmaktadir.
BOA TD, nr. 2, s.39; BOA TD, nr. 19, s. 14; BOA TD, nr. 387, s. 431; BOA TD, nir. 287, s. 14-15; Aceb
Sir Mescidinin vakfi i¢cin bkz. KKA TD, nr. 583, v. 21b; Ismail Hakki Uzuncarsih, Anadolu Tiirk
Tarihi Vesikalarindan: Tokat, Niksar, Zile, Turhal, Pazar, Amasya (Istanbul, 1927) 29; Tayyib
Gokbilgin, “Tokat,” Islam Ansiklopedisi 12 (1979): 403, 411.



ZAVIYELERIN iSKAN VE iIMAR UZERINE ETKiSi: EYALET-i RUM'DA ZAVIYELER VE ZAVIiYELER
ETRAFINDA SENLENEN HAYAT

seklinde de kaydedilmistir.®* Niksardaki ¢ok sayida diikkan, zemin ve koy
zaviyeye vakfedilmistir. 1576 yilinda zaviyede gorevli bir seyh, bir miitevelli ve
dort tiirbehan bulunmaktadir. Zaviyenin vakif gelirleri ile mesihat (seyh), tevliyet
ve tlirbehanin maasi 6dendikten sonra geri kalani zaviyede kalan misafirlerin
ihtiyaclarina ayrilmistir.%

Kiilliye icinde kurulan veya zamanla etrafinda kiilliye olusan bu zaviyelerin
bazilarinin tahrir defterlerinde zaviye ve medrese olarak kayitli olmasi, Osmanli
egitim-ogretim hayatinda da etkin bir rol oynadiklarini gdstermektedir.® Pervane
Zaviyesi tahrir defterinde medrese ve zaviye-i Pervane ifadesiyle kayithidir.¥” Bu
zaviye muhtemelen Selcuklu Devletinin 6nemli devlet adamlarindan Muineddin
Pervane tarafindan ya da onun adina insa ettirilmistir. Eflaki, Mevlana doneminde
Tokat'ta Muineddin Pervane tarafindan bir hankah kuruldugunu nakletmektedir.®®
Selcuklu devlet adamlari tarafindan bu bolgede ¢ok sayida zaviyenin kurulup
vakiflarla desteklendigi bilinmektedir.*

Tokat sancaginda Aceb Sir, Ahi Pehlivan, Ahi Sahin, Hamza Bey, Melik Ruzbe®,
Kalenderhane, Veled-i Kaylu, Melik Danismend, Seyh Kulu, Mevlevihane,
Zaim adlariyla kayitlara gecen on bir mahalle, ayni adli zaviyelerin etrafinda
sekillenmis veya zamanla mahalleler, kurulan zaviyelerden otiirii bu adlarla
anilir olmustur.” Zaviyeler yalnizca mahallelerin adinin degismesinde degil,
gelismesinde de etkili olmustur. Niksarda Ahi Sahin Mahallesinde yer alan Ahi
Sahin Zaviyesi mahallenin kurulusunda rol oynadig gibi niifusunun artmasinda
da etkili olmustur. 1515 yilinda 8 kisinin yasadig1 mahallede 1530 yilinda 14 Kisi

84 BOATD,nr.54,s.17,97,114,120,128; BOA TD, nr. 387, s. 531, 547, 548, 552, 554, 556, 608; BOA TD,
nr. 255, s. 254-255; KKA TD, nr. 583, v. 51b; MAD, nr. 6041, s. 7, Bahaeddin Yediyildiz, “Niksarli
Ahi Pehlivan'm Dar’lis-siilehasi,” in Tiirk Tarihinde ve Kiiltiiriinde Tokat Sempozyumu (2—6
Temmuz 1986), Editor S. H. Bolay vd. (Ankara: Gelisim Matbaasi, 1987), 281-290; Uzuncarstli,
Anadolu Tiirk Tarihi Vesikalari, 68-69; Ali Acikel, “Ahi Pehlivan,” icinde Ahilik Ansiklopedisi,
say11 (Ankara, 2014), 154.

85 KKATD,nr. 583, V. 51b.

86 Zaviye ve medrese tahrir defterlerinde Vakf- zaviye ve medrese-i Hact Ivaz Pasa der Kazabad
ifadesi ile gecmektedir. BOA TD, nr. 387, s. 535; BOA TD, nr. 12, v. 87a.

87 BOATD,nr.2,s.117-118.

88 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri (Menakib al-Arifin), Gev. Tahsin Yazici, C. I-11, (Istanbul:
Hiirriyet Yaynlari, 1973), 60-61.

89 Ocak, “Zaviyeler,” 248; Ocak, Dervis Dede Garkin ve Emirci Sultan, 303; Ethel Sara Wolper,
“The Politics of Patronage: Political Change and the Construction of Dervish Lodges in Sivas,”
Mugarnas 12 (1995): 39-40; Ethel Sara Wolper, Cities and Saints: Sufism and the Transformation
of Urban Space in Medieval Anatolia (University Park: Pennsylvania State University Press,
2003) 26-27, 35.

90 Tahrir defterlerinde Hoca Ruzbe zaviyesi olarak da bahsi gecmektedir. BOA TD, nr. 2, s. 181;
BOA TD, nr. 19, 5. 496; BOA TD, nr. 79, s. 55; BOA TD, nr. 387, s. 439; KKA TD, nr. 14, v. 162b; KKA
TD, nr. 583, v. 255b.

91 Bu zaviyeler hakkinda genis bilgi icin bkz. Belen, “Eyalet-i Rum'da Zaviyeler,” 50-218.
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kaydedilmistir?? Yine Niksar Kalenderhanesi de Kalenderhane Mahallesinin
kurulmasinda ve niifus ¢ekmesinde rol oynamustir. Tahrir defterinde Mahalle-i
Zaviye-i Kalenderhane olarak bahsi gecen mahallenin 1574 yilinda 77 nefer ile
kalabalik bir niifusa sahip oldugu tespit edilmektedir.

Amasya sancaginda Ahi Sadeddin, Mehmed Pasa, Hizir Pasa, Seyh Cugi®, Cadirci
mahalleleri, zaviye kurucularinin veya zaviyelerin adini1 tasimaktadir® Amasya
kazasindaki Mehmed Pasa Mahallesi'nde cami, medrese, imaret, tiirbe, tabhane,
cesme, hazire ve zaviyeden olusan bir kiilliye kurulmus; bu yapilar icin cesitli
vakiflar tahsis edilmistir’® Diger ad1 Papas olan Cadirct Mahallesi, gayrimiislim
niifusun da yasadigi bir mahalle olup Cadirci/Cavirci Zaviyesinden otiirii bu isimle
anilmistir. 1530 yilinda 33 kisinin yasadigi mahallede, 1576 yilinda niifus 46’ya
yiikselmistir. Zaviye, mahallenin niifus artisinda etkili oldugu gibi Tiirk-Miisliiman
mahallesine doniismesinde de rol oynamustir”” Ahi Sadeddin Zaviyesi de yaninda
cami ve tiirbe ile bir kompleks olusturmus, uzun yillar faaliyetlerini stirdiirmiistiir.
Ahi Sadeddin Mahallesinde 1530 yilinda 16 nefer kayitl iken 1576 yilinda niifus
23 ctkmistir”® Zaviye ile ayni adi tastyan bu mahallelerden bircogu glintimiizde
hala ayni isimle amlmaktadir. Amasyada bugiin Seyhcui, Hizirpasa, Mehmet Pasa
mahalleleri zaviyelerin adini yasatmaya devam etmektedir.

Sivas sancaginda Seyh Coban, Ali Baba, Hoca Araste® adli mahalleler, zaviyelerin
etrafinda gelisip biiyiiyen yerlesimlerdir. Anadoluda Seyh Coban ismini tasiyan
pek ¢ok zaviye, cemaat, tiirbe, mahalle ve kdy bulunmaktadir.'° Sivas kazasina ait
tahrir defterlerinde tespit edilen Seyh Coban Mahallesi, Zaviyesi, Camii ve koyii de

92 BOA TD, nr. 54, s. 98; BOA TD, nr. 387, s. 547; KKA TD, nr. 10, v. 11a.

93 KKATD,nr.14,v.10b-11a.

94 Osmanli kaynaklarinda zaviye-i Seyh Cugi der Amasya ifadesiyle de yer alan zaviye -der
kurb-1 Amasya olarak konumlandirilmistir. Tahrir defterlerinde koy olarak bahsi gecen Seyh
Cugi Amasya kazasinin merkez koylerinden biri olmalidir. Fakat 16. yiizyilin ikinci yarisinda
Seyh Cugi Argoma nahiyesine tabi bir mezra olarak tahrir olmustur. Belen, “Eyalet-i Rum'da
Zaviyeler,” 252-254; BOA TD, nr. 387, s. 354; KKA TD, nr. 26, v. 20a, 158b; EV, HMH, d. 5413, v.
10b; SAD, nr. 4, s. 35/2; Vakif defterinde vakf-1 zaviye-i Seyh Cugi der kurb-1 Amasya an kibel-i
merhum Hizir Pasa ifadesiyle bahsi gegcmektedir. Bkz. KKA TD, nr. 583, v. 86b; KKA TD, nr. 583,
v. 76b; KKA TD, nr. 26, v. 20a.

95 Zaviyeler hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Belen, “Eyalet-i Rum'da Zaviyeler,” 220-221, 224, 239-
240,252-254,

96 BOA TD, nr. 387, s. 608; BOA TD, nr. 255, s. 256; KKA TD, nr. 169, v. 176a.

97 Tabhrir defterlerinde zaviyenin adini hem Cadirci hem de Cavirci olarak okumak miimkiindiir.
Karsilagtirma i¢in bkz. BOA TD, nr. 387, s. 359, 363, 364; KKA TD, nr. 583, v. 85a, 91b, 92a; KKA
TD, nr. 26, v. 14a.

98 Tahrir defterlerinde “Mahalle-i Ahi Sadeddin der sehr-i Enderun” olarak bahsi ge¢gmektedir. BOA
TD, nr. 387, 5. 353; KKA TD, nr. 26, v. 11a' Hiiseyin Hiisameddin, 1327-1330, s. 147-148, 231-232.

99 KKATD, nr. 583, v. 8a.

100 Sadullah Giilten, “Bir Heterodoks Dervis Kimliginin Insasi Yahut Vefailikten Alevilige: Seyh Coban
ve Evladina Dair,” Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi 10 (2014): 95, 97; Aydin, 2020, s. 1362.
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bunu desteklemektedir.® Horasan'dan gelip Sivasa yerlesen Seyh Coban burada
bir zaviye kurmus; bu zaviye zamanla etrafinda sekillenen mahallenin ¢ekirdegini
olusturmustur. 1455 yilinda Seyh Coban Mahallesinde 19 nefer kaydedilmis,
bunlarin 6's1 dervis olarak yazilmistir. Bu kisiler muhtemelen Seyh Coban’in
soyundan gelenlerdir. 1485 yilinda mahalle niifusu 45 nefere ¢ikmistir. Mahallede
yasayan Mahmud ve Tabib(?) adli dervisler hizmetkar olarak kaydedilmis, bir kisi
ise Seyh Cirak olarak yazilmistir. Bunlar Seyh Coban Zaviyesinin hizmetinden
sorumlu olan dervislerdir. 1519 tarihli tahrir defterinde 42 nefer niifus kaydedilen
mahallede dervis ve seyhlerden bahsedilmemis fakat 4 sipahizade kaydedilmistir.
1553 yilinda mahalle niifusu 80 nefere yiikselmis, fakat 1572 yilinda mahallenin
niifusu 36 nefere diismiistiir. Bu durumun mahallenin niifusunun béliinmesiyle
alakali oldugu anlasilmaktadir. Nitekim 1572 tarihli tahrir defterine gore Seyh
Coban Mahallesinin yakininda 24 neferden olusan Kerim Cavus Mescidi adiyla
yeni bir mahalle kurulmustur. Bu mahalle, Seyh Coban cemaatinden ayrilanlar
tarafindan olusturulmustur.'®

Sivas’ta Ali Baba ve zaviyesinin etkin bir rol oynadigi kurulmasindan kisa siire
sonra bir mahalle ad1 olarak kaynaklara yansimasindan anlasiimaktadir. Ali
Baba, zaviyesini gayrimiislimlerin yogun oldugu bir yerde kurmustur. Nitekim
16. ylizyilin ikinci yarisinda, gayrimiislim niifusun yogun oldugu Ali Baba Mescidi
Mabhallesi'nde 55 gebran haneye karsilik 9 Miislim hane kaydedilmistir. Ayrica
zaviye hizmetkarlar1 arasinda Kiryon gibi gayrimiislimlerin bulunmasi dikkat
cekicidir.® Sivas'n Hoca Araste Mahallesi hakkinda bilgilerimiz ise 1576 tarihli
tahrir defteri ile sinirlidir. Hoca Araste tarafindan kurulan zaviye ve mescid
etrafinda zamanla bir mahalle olusmustur, zaviye 16. ylizyildan itibaren Saru Seyh
Zaviyesi olarak da anilmaya baslamistir.

Canik sancaginda Hizir Pasa Mahallesinde oldugu gibi Corum sancaginda Seyh
Musa ve Hizirhk mahallelerinin Iskaninda da zaviyeler rol oynamustir. iskilib kaza
merkezinde kurucusunun adi ile anilan Seyh Musa Zaviyesi, tahrir defterlerinde
bir mahalle ad1 olarak kaydedilmistir. 1520 yilinda 17 neferi niifusu olan mahallede,
1576 yilinda 45 nefer kaydedilmistir. Zaviyedeki gorevliler hakkinda yeterli bilgi
bulunmamakla birlikte, 1520 yilinda mahallede yasayan Dervis Ahmed veled-i

101 BOA TD, nr. 79, s.126; BOA TD, nr. 387, s. 449; BOA TD, nr. 287, s. 208; KKA TD, nr. 14, v. 2333;
EV.d. nr. 14139, s. 1.

102 BOATD,nr. 2,s.470-471; BOA TD, nr. 19, 5. 402; BOA TD, nir. 79, 5. 509-510; BOA TD, nr. 387, . 495;
BOA TD, nr. 287, . 327, KKA TD, nr. 14, v. 15a-15b; Giilten, “Seyh Coban ve Evladina Dair,” 100-101.

103 BOA TD, nr. 255, s.219, 223; BOA TD, nr. 287, 5. 45; BOA TD, nr. 322, 5. 209; BOA TD, nr. 478, s. 329;
BOA TD, nr. 482, 5. 312; KKA TD, nr. 10, v. 13b-14a, 25b-26a, 28b-292a, 32a, 353, 36b, 46a-46b; KKA
TD, nr.12, v. 180b-181a; KKA TD, nnr. 14, v. 193, 28b, 292, 90a, 101b, 115b, 155b, 130b, 131a, 191a, 198b;;
KKA TD, nr. 169, v. 1404, 145b; KKA TD, nt. 174, v. 140b; Savas, Bir Tekkenin Dini ve Sosyal Tarihi,
; Saim Savas, “Sivas'ta Biiyiik ve Kiictik Ali Baba Zaviyeleri,” Vakiflar Dergisi 21 (1990): 133-150.

104 BOA TD, nr.2,s.479; BOA TD, nr. 19, s. 403; BOA TD, nr. 79, 5. 339; BOA TD, nr. 387, 5. 497; BOA
TD, nr. 287, s. 339; KKA TD, nr. 14, v. 21a; KKA TD, nr. 583, v. 8a, 10b-11a.
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Piri Abdal muhtemelen zaviyenin dervislerindendir. 1576 yilinda Seyh Musa
Zaviyesinin zaviyedari olarak Sah Bula Hatun'un adi1 gecmektedir.'> Bu durum,
16. yilizyilda bazi zaviyelerin yonetiminde kadinlarin da rol aldigini gosteren
orneklerdendir.® Tahrir defterlerine gore Iskilibde Mahalle-i Zaviye-i Isa olarak
bahsi gecen mahalle de muhtemelen burada bulunan zaviyeden adini almistir.'”
Boylece cogunlugu kirsalda kurulan zaviyeler, sehirlerin ¢cehresini degistirmis;
hem sosyal hem de ekonomik ac¢idan canlanmasina katki saglamiglardir.

Osmanl Devletinde yer adlar1 bulunduklar yerin sosyal ve iktisadi yapisini
yansitan 0rnekler sunmaktadir.!®® Yukarida verilen 6rneklerde goriildiigi gibi
Eyalet-i Rumda da pek cok yerlesim yeri adini tekke, zaviye, cami, mescid gibi sosyal
ve dini yapilardan almustir. Bu durum, genellikle o bolgede kurulan miiesseselerin
etrafinda zamanla yerlesim alanlarinin olusmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
kurumlar vasitastyla ya yeni yerlesim alanlari ortaya ¢ikmis ya da mevcut yerlesim
alanlar1 bu sayede Tiirklesmistir.

Zaviyelere ait isimler ve yapilar, giintimiizde de sehirlerin ve kdylerin sosyal, dini
ve kiiltiirel siluetinde varhigini siirdiirmektedir. Tokat, Sivas, Amasya, Corum ve
Samsunda Abdulvahabigazi, Emirci, Karayakup, Ozmus (Ozemis), Hizirpasa,
Agcamahmud, Hacidede, Abdalata Seydim, Elvancelebi, Koyunbaba, Ahi Pehlivan,
Acebsir (Acepsir), Gazi, Seyhabdullah ve Musadede gibi mahalle, sokak ve kdy
adlarinda zaviyelerin izleri agik¢a goriilmektedir. Bu yer adlari, zaviyelerin tarihsel
islevlerini gliniimiize tasiyarak ge¢mis ile gelecek arasinda bir bag kurmakta;
ayni zamanda Osmanli doneminde sekillenen dini ve sosyal kimligin mekansal
stirekliligini gdstermektedir.

Sonug¢

Zaviyeler, Osmanli Devletinin sosyal devlet anlayisinin ve yerel yonetim
stratejisinin temel taglarindan birini olusturmustur. Bu yapilar sadece dini ve
tasavvufi mekanlar degil, ayn1 zamanda devletin senlendirme politikasini tasrada
icra eden stratejik ve sosyal odak noktalardir.

Bu ¢alisma, Eyalet-i Rumda zaviyelerin iskan ve imar faaliyetlerindeki roliinii
ortaya koymustur. 15. ve 16. yiizyil tahrir defterleri 1s181nda yapilan incelemeler,
zaviyelerin yalnizca dini ve tasavvufi kurumlar olarak degil, ayni zamanda sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel hayatin sekillenmesinde de etkin bir unsur oldugunu

105 BOA TD, nr. 444, s.171; BOA TD, nr. 387, s. 407; KKA TD, nr. 38, v. 153b; Kurt, “Corum Sancagt
Kisi Adlar,” 91.

106 Tokat kaza merkezinde de Ahi Yar Ali Celebi zaviyesinin tevliyetine mutasarrif olanlardan ikisi
Seyh Sah Hatun binti Zeyni Celebi ve Seyh Sah Hatun binti Yusuf Celebidir. KKA TD, nr. 583,
v.3la.

107 BOA TD, nr. 444, s.171; KKA TD, nr. 38, v. 153b.

108 Gilimiiscii, XVI. Yiizyd Larende, 100; Demir, “XVL Y{izyilda Samsun-Ayintab Hatti,” 75.
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gostermektedir. Zaviyeler, vakiflarla desteklenerek kirsal ve kentsel alanlarda
yeni yerlesim birimlerinin olusmasina, mevcut yerlesimlerin canlanmasina ve
glivenligin saglanmasina katki saglamislardir.

Elde edilen veriler, zaviyelerin 6zellikle kirsal bolgelerde yogunlastigini ve bu
durumun kurulus amaclariyla dogrudan iliskili oldugunu ortaya koymaktadir.
Iss1z ve daglik alanlarda kurulan zaviyeler, ¢cevresinde kdy, mezra ve mahallelerin
olusmasina zemin hazirlamis; bu yerlesim birimleri cogu zaman zaviyelerin adiyla
anilmistir. Sehir merkezlerinde ise zaviyeler, mahallelerin ¢cekirdegini olusturmus
ve kentsel dokunun sekillenmesinde cami, medrese, imaret gibi yapilarla birlikte
rol oynamistir.

Zaviyelerin islevleri yalnizca iskan ve imar faaliyetleriyle sinirli kalmamis; ayni
zamanda Osmanl toplumunun sosyal ve kiiltiirel dokusunu da sekillendirmistir.
Zaviyeler, vakif sistemi araciligiyla ekonomik istikrar saglamis, egitim ve 6gretim
faaliyetlerine katkida bulunmus, yol giivenligi ve sosyal yardimlasma gibi
hizmetlerle devletin kurumsal yapisini desteklemistir. Bu yoniiyle zaviyeler,
Osmanl sehirlesme siirecinde hem kirsal hem de kentsel alanlarda birer cekim
merkezi olmus, etraflarinda olusan mahalle ve kdyler araciligiyla toplumsal
kimligin ve kiiltiirel stirekliligin tastyicilart haline gelmistir. Dolayisiyla Eyalet-i
Rum 6rnegi, zaviyelerin Osmanli medeniyetinde yalnizca dini kurumlar degil,
ayni zamanda sosyal biitiinlesme ve kiiltiirel doniisiimiin merkezleri oldugunu
acikea ortaya koymaktadir.

Zaviye kurucularinin kullandiklart unvanlar ve zaviyelerin konumlandiklar
mekanlar, Osmanli toplumunda dini ve sosyal kimligin olusumuna dair 6nemli
ipuclart vermektedir. Kirsal alanda kurulan ve genellikle baba, abdal, dede gibi
unvanlarla anilan zaviyeler, halkin manevi rehberligini tistlenmis ve yerlesimlerin
Islami kimlik kazanmasina katki saglamistir. Buna karsilik sehir merkezlerinde
veya yakinlarinda kurulan ahi zaviyeleri, daha ¢ok ekonomik ve sosyal diizenin
saglanmasinda rol oynamus; esnaf teskilatlariyla baglantili olarak kentsel hayatin
orglitlenmesinde belirleyici olmustur. Bu farklilasma, zaviyelerin yalnizca dini
kurumlar olmadigini, ayni zamanda bulunduklar cografyanin sosyo-ekonomik
ihtiyaclarina gore sekillenen ¢ok yonlii yapilar oldugunu gostermektedir.

Sonug olarak, zaviyeler Osmanli iskan siyasetinin en 6nemli araglarindan biri
olmus; Anadolunun Tiirklesmesi, Islamlasmasi ve sosyo-ekonomik agidan
bayindir hale gelmesinde belirleyici bir islev {istlenmistir. Zaviyeler etrafinda
sekillenen yerlesim birimleri, hem Osmanl sehirlesme siirecinin hem de kirsal
iskan politikalarinin anlasilmasinda kilit bir unsur olarak degerlendirilmektedir.

Zaviyeler, etrafinda ortaya ¢ikan imaret, cami, medrese, hamam, tiirbe, cesme gibi
yapilarla sehirlerin fiziki gelisimine de etki etmistir. Ortaya ¢ikan bu kompleks
yapilar sayesinde sosyal ve ekonomik hayat canlanmus; kiilliyelerin etrafindaki
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yerlesim yerlerinde niifus artmustir. Tokat'taki Hamza Bey ve Haci ivaz Pasa
zaviyeleri bu ¢ok fonksiyonlu kentsel gelisim modelinin en belirgin 6rnekleridir.

Zaviyelere ait isim ve yapilarin pek ¢ogu bugiin sehirlerin ve kéylerin sosyal, dini,
kiiltiirel siluetinde kendini gostermektedir. Gliniimiizde Tokat, Sivas, Amasya,
Corum, Samsunda Abdulvahabigazi, Emirci, Karayakup, Ozmus (Ozemis),
Hizirpasa Mahallesi, AGcamahmud, Hacidede, Abdalata Seydim, Elvangelebi,
Koyunbaba, Ahi Pehlivan, Acebsir (Acepsir), Gazi, Seyhabdullah, Musadede gibi
mahalle, sokak ve kdy isimlerinde adina rastlayabildigimiz zaviyeler ge¢cmisle
gelecek arasinda bir baglanti olusturmaktadir.
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Ek 1: Eyalet-i Rumda Zaviyeler ve Ayni Adi Tastyan Yerlesim Birimleri'®

Bagli Oldugu Zaviye Ad1 Yerlesim Birimi
Sancak!® (Koy/Mezra/Mahalle)

Amasya Agca Mahmud Zaviyesi Agca Mahmud koyii
Amasya Ahi Sadeddin Zaviyesi Ahi Sadeddin Mahallesi
Amasya Cadirci Zaviyesi Cadirct Mahallesi
Amasya Cat Zaviyesi Cat koyii
Amasya Haci Dede Zaviyesi Haci Dede koyt
Amasya Hizir Pasa Zaviyesi Hizir Pasa Mahallesi
Amasya Hizirlik Zaviyesi Hizirlik koyii
Amasya Panbuklu Zaviyesi Panbuklu koyl
Amasya Seyh Bayezid Zaviyesi Seyh Bayezid koyt
Amasya Seyh Sadi Zaviyesi Seyh Sadi koyi
Amasya Seyh Ummet Zaviyesi Zaviye-i Seyh Ummet koyii
Canik Gazi Baba Tekkesi Gazi koytl
Canik Musa Dede Zaviyesi Musa Dede kdyii
Canik Saru Seyh Zaviyesi Saru Seyh koyti
Canik Saru Yakub Zaviyesi Saru Yakub karyesi
Canik Seyh Abdullah Zaviyesi Seyh Abdullah koyti
Canik Seyh Evren Zaviyesi Seyh Evren koyl
Canik Seyh Halil Zaviyesi Seyh Halil koyii
Canik Seyh Idris Zaviyesi Seyh Idrislii koyii
Canik Seyh Savci Zaviyesi Seyh Saver koyi
Corum Abdal Budu Zaviyesi Abdal Budu mezrasi
Corum Elvan Celebi Zaviyesi Elvan Celebi koyii
Corum Hizirlik Zaviyesi Mescid-i Zaviye-i Hizirlik Mahallesi
Corum Isa Zaviyesi Zaviye-i Isa Mahallesi
Corum Nuhi Ziyareti Zaviyesi Nuhi Ziyareti koyii
Corum Sadreddin Pasa Zaviyesi Sadreddin koyii
Corum Seyh Ali Zaviyesi Seyh Ali kéyii
Corum Seyh Deniz Zaviyesi Seyh Deniz Koyl
Corum Seyh Musa Zaviyesi Zaviye-i Seyh Musa Mahallesi
Karahisar-1 Sarki Coban Emre Zaviyesi Coban Emre koyii
Karahisar-1 Sarki Hozman Bala Zaviyesi Hozman Bala koyii
Karahisar-1 Sarki Kara Yakub Zaviyesi Kara Yakub koyii

109 Tablo yalnizca zaviye ile yerlesim birimi adinin birebir ayni olanlarini icermektedir.

110 Tahrir defterlerine gore 15. ve 16. yiizyil idari taksimati icinde yerlesim biriminin bagh oldugu

sancaklardir.
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Karahisar-1 Sarki Pard1 Zaviyesi Pardi Koyt

Karahisar-1 Sarki Seydi Baba Zaviyesi Seydi Baba koyti
Karahisar-1 Sarki Sofu Baba Zaviyesi Sofu Baba koyii
Karahisar-1 Sarki Yol Beyi Zaviyesi Yol Beyi Koyii

Sivas Alakilisa Zaviyesi Alakilisa koyti

Sivas Ali Baba Zaviyesi Ali Baba Mescidi Mahallesi
Sivas Balim Sultan Zaviyesi Balim koyii

Sivas Celtik Zaviyesi Celtik koyii

Sivas Elmalu Zaviyesi Elmalu koytl

Sivas Emirci Zaviyesi Emirci kdyii

Sivas Hoca Araste Zaviyesi Hoca Araste Mahallesi
Sivas Kel Abdal (Pagnik) Zaviyesi Pagnik koyl

Sivas Kurucakul Zaviyesi Kurucakul mezrasi

Sivas Ozemis Zaviyesi Ozemis koyii

Sivas Sultan Eymirci (Osman Pasa) Zaviyesi Sultan Eymirci koyii

Sivas Seyh Coban Zaviyesi Seyh Coban Mahallesi
Sivas Seyh Merzuban Zaviyesi Seyh Merzuban koyi

Sivas Tatlucuk Zaviyesi Tatlucuk koyti

Sivas Teslim Abdal Zaviyesi Teslim (Usaciklar) koyii
Sivas Tokmak Zaviyesi Tokmak Mahallesi

Sivas Yakaviran Zaviyesi Yakaviran koyii

Tokat Aceb Sir Zaviyesi Aceb Sir Mahallesi

Tokat Ahi Pehlivan Zaviyesi Ahi Pehlivan Mahallesi
Tokat Ahi Sahin Zaviyesi Ahi Sahin Mahallesi

Tokat Casnigir Zaviyesi Zaviye-i Gasnigir koyl
Tokat Dogan Emirci (Celtek Baba) Zaviyesi Celtik/Celtek koyti

Tokat Engfiriin Zaviyesi Engfiriin koyl

Tokat Haci Ivaz Paga Zaviyesi Hac1 Ivaz Paga Mahallesi
Tokat Hamza Bey Zaviyesi Hamza Bey Mahallesi
Tokat Kalenderhane Zaviyesi Zaviye-i Kalenderhane Mahallesi
Tokat Melik Danismend Gazi Zaviyesi Melik Danismend Mahallesi
Tokat Melik Ruzbe Zaviyesi Melik Ruzbe Mahallesi
Tokat Mevlevihane Zaviyesi Mevlevihane Mahallesi
Tokat Seydi Omer Zaviyesi Seydi Omer koyii

Tokat Seyh Kulu Zaviyesi Mescid-i Seyh Kulu

Tokat Seyh Mahmud Zaviyesi Seyhlii Koyii

Tokat Veled-i Kaylu Zaviyesi Zaviye-i Veled-i Kaylu Mahallesi
Tokat Zaim Hankahi Zaim Mahallesi










XVI. YUZYIL TURKIYESI'NDE AHi ADLI
ZAVIYELERIN DAGILISI'

ilker YiGIiT™

Giris

Ahi kelimesi Arapcga olup sozliik anlami “kardesim’dir. Terim olarak ahilik,
belli devrede esnaf ve sanatkarlar birligini ifade etmektedir. Orgiit olarak ise,
XIIL yiizyilin ilk yarisindan baslayarak XX. ylizyilin baslarina dek Anadolu
sehir, kasaba ve hatta koylerindeki esnaf ve sanatkarlar kuruluslarinin eleman
yetistirme, isleyis ve kontrollerini diizenleyen bir kurumdur.!

Ahiler, Anadoluda fiitiivvetin ahlaki ilkelerini benimsemis, zaviyelerde
yasayan, belli bir meslegi ve sanati olan geng kisilerden olusan topluluktur.? Bir
taraftan Islami-tasavvufi diisiinceye ve fiitiivvet ilkelerine bagh kalarak tekke
ve zaviyelerde seyh-miirid iliskilerini, diger taraftan isyerlerinde usta, kalfa ve
cirak miinasebetlerini ve buna bagli olarak iktisadi hayat1 diizenleyen Ahiligin
Anadoluda kurulup gelismesinde Ahi Evran’in biiyiik rolii olmustur.? Kendilerine

ok

Bu calisma 2017 yilinda Journal of World of Turks'te yaymlanmustir. Bk. flker Yigit, “XVI. Yiizyil
Tiirkiyesinde Ahi Adli Yerlesmeler,” Zeitschrift fiir die Welt der Tiirken / Journal of World of
Turks 9, sy. 3 (2017): 251-267.

Dog. Dr., Marmara Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Cografya Béliimii,
iyigithg@gmail.com, ORCID: 0000-0002-1473-3438.

Ismet Kayaoglu, “Mevlananin Cagdasi Dervis Tarikatlari, Babalar, Kalenderiler ve Digerleri,”
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31, sy. 1 (1991): 151.

flhan Sahin, “Ahi Evran,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1988), 1:529; Ziya Kazicy, “Ahilik,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1:540.

Mikail Bayram, “Ahiligin Bilimsel Temelleri,” icinde I Uluslararast Ahilik Kiiltiirii ve Kirsehir
Sempozyumu Bildiriler Kitabt (Kirsehir, 2011), 1:177.
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Ahi denilen tegkilat tiyeleri toplumdaki erkek bireylerden olusur. O dénemde
Tirkmen esnaf ve sanatkar hanimlar da Baciyan-1 Rum (Anadolu Bacilari) ad1
verilen orgiitli kurmuslardir.*

Ahlak ile sanatin uyumlu bilesimi olarak tarif edilen Ahilik, Anadoluda XIII.
ylizyilin basindan itibaren goriilmeye baslanmis, basta Kayseri, Konya ve
nihayetinde Kirsehirde esnaf birlikleri olarak tesekkiil etmis bir sosyo-ekonomik
miiesseselesmedir. Amaci, zenginle fakiri, tiretici ile tiiketici, emek ile sermaye, halk
ile devlet arasinda iyi ve saglam iliskiler kurarak “sosyal adaleti” gerceklestirmek
olan Ahilik, bu amacina, saglam bir teskilatlanma modeli ve koklii bir egitim
sistemi araciligryla ulasmaya calismustir.®

Ahilik; ahlaki, kiiltiirel ve ticari hayata dair prensipleriyle, toplumu ayakta tutan ve
Anadolunun her yanina yayilan bir organizasyondur. Donemlerinde adeta birer
sivil toplum kurulusu durumunda olan ahi teskilat1 sosyal diizenin korunmasinda
onemli roller istlenmislerdir. Yasadiklar1 toplumda diizeni bozanlara karsi asayis
kuvveti gibi gorev tistlenmisler kimi durumlarda ise adeta bir sosyal yardim kurulusu
gibi gorev yapmuslar; toplumun derdi ile dertlenmisler care yollar1 aramislardir”

Ahilik, Ahmet Yeseviden Anadolu’ya uzanan tasavvuf kimligi ile Ttirk kiilt{ir{intin
bozkir teskilatciligina 6zgii vasiflari biinyesinde birlestirerek Tiirklere ait bir
kurum halinde ortaya ¢ikmustir. XI. yiizyilin ikinci yarisindan sonra Anadoluda
Tiirklesmenin hizlanmasiyla birlikte, Asyadan goc¢ eden sanatkar ve tiiccar
Tiirklerin yerli tiiccar ve sanatkarlar karsisinda tutunabilmeleri ve yasayabilmeleri
icin aralarinda bir 6rgiit kurmalarini zorunlu kilmustir. Iste bu zorunluluk, dini
ahlaki kurallar1 olan esnaf ve sanatkarlar dayanisma ve kontrol orgiitiiniin, yani
Ahiligin Anadoluda kurulmasi sonucunu dogurmustur.®

Biiyiik sehirlerde cesitli gruplar halinde teskilatlanan ahilerin her birinin miistakil
bir zaviyesi vardu. Kii¢iik sehirlerde ise muhtelif meslek gruplari tek bir birlik teskil
edebiliyorlardi. Mal ve kalite kontrolii, fiyat tespiti, bu birliklerin asli gorevi idi.
Teskilata ilk defa girenlere yigit veya ¢irak ad verilir, ahilik daha sonra kazanilirdi.
Esnaf birliklerinin basinda seyh, halife veya nakibler, biitiin esnafin en {ist
makaminda ise seyhiil-mesayih bulunurdu. Ayrica meslegin gelecegi acisindan
ciraklarin yetistirilmesine de ¢ok biiyiik 6nem veriliyordu. Anadoluda koylere
kadar yayilan Ahilik pek ¢ok devlet adamini, askeri zlimre mensuplarini, kadi ve

4 Nurettin Oztiirk, “Ahilik Teskilat1 ve Giiniimiiz Ekonomisi, Calisma Hayat1 ve Is Ahlaki
Acisindan Degerlendirilmesi,” Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy. 7
(2002): 43.

5  Mehmet Seker, Tiirk Islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvet-namelerin Yeri (Istanbul: Otiiken
Yaynlari, 2011), 23.

6  Kadir Anici, “Ahi Orgiitlenmesi ve Sosyal Diizenin Korunmasindaki Rolleri,” icinde I Uluslararast
Ahilik Kiiltiirii ve Kirsehir Sempozyumu Bildiriler Kitabi (Kirsehir, 2011), 1:91-92.

7 Ahmet Kolbas1, “Tiirk Kiiltiir Turizmi Acisindan Ahilik,” Gazi Universitesi Ahilik Arastirmalar
Dergisi (AHAD) 1, sy. 2 (2005): 59-61.

8  Kazicy, “Ahilik,” 1:541.
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miiderrisleri, tarikat seyhlerini biinyesinde toplamistir. Bu durum XIV. yiizyila
kadar siird{i; bundan sonra ise organize esnaf birlikleri seklini ald1 ve iktisadi
faaliyet 6n plana ¢ikmaya baslad1’

Yukarida kisaca yer verildigi tizere ahilik teskilat1 egitimden sosyal adaletin
saglanmasina varincaya kadar oldukea genis bir yelpazede faaliyet gostermistir.
Ahilik tizerine yapilan ¢alismalarin genel manada yerel oldugu ve Tiirkiye
Olgegindeki durumun ortaya konulmadigr dikkati cekmektedir. S6z konusu
kurumun etkinlik sahasini gormek adina daha genis bir dlcekten yapilan
calismalara da ihtiyac vardir. Aksi halde Ahi teskilatinin Tiirkiyede genel
durumunu (etki sahasini) gormek miimkiin degildir. S6z konusu duruma iliskin
olarak bu arastirmanin amaci XVI. yiizyilda Tiirkiyede ahi adli zaviyelerin
dagilisini ortaya koymak ve bu dagilisa etki eden sebepleri degerlendirmektir.

XVI. yiizyilda ahi adli zaviyelere gecmeden 6nce calismada kullanilan
kaynaklardan s6z etmekte yarar vardir. Bu arastirmada 1530 yilina ait olan
tahrir defterlerinde ve XVL. ylizy1l arastirmalarinda gecen ahi adli zaviyeler
taranmustir.® Ahi adli zaviyelerin daha iyi anlasilabilmesi ve mekansal dokusunun
ortaya konulabilmesi amaciyla taramalar neticesinde sancak bazinda elde edilen
veriler XVI. ylizyil sancak merkezlerine gore tablo ve haritaya aktarilarak Ttirkiye
olceginde zaviyelerin dagilis1 degerlendirilmeye calisilmistir.

Tiirkiye’de Ahi Adh Zaviyeler (XVI. Yiizyil)

Zaviye; yerlesim merkezlerinde veya yollar-gecitler tizerinde kurulan, bir seyhin
yonetiminde, bir tarikata mensup dervislerin yasadiklari ve ilgililerin ya da
gorevlilerin gelip gecen yolculara bedava yiyecek, icecek maddeleri ve yatacak
yer sagladiklari, bina yahut binalara verilen isimdir."

9  Tarama yapilan kaynaklar: a) Arsiv Kaynaklart: 166 Numaralt Muhasebe-i Vilayet-i Anadolu
Defteri (937/1530), Hiidavendigar, Biga, Karesi, Saruhan, Aydin, Mentese, Teke ve Alaiye Livalart
(Ankara: Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii, 1995); 367 Numaralt Muhasebe-i
Vilayeti Rumv-ili Defteri Ile 114, 390 ve 101 Numarali Icmal Defterleri I-IT (920-937/1514-1530)
(Ankara: Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Mudiirliigli, 2007); 370 Numaralt Muhasebe-i
Vilayet-i Rum-ili Defteri I-1I (937/1530) (Ankara: Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidirliig,
2001-2002); 387 Numaralt Muhasebe-i Vilayet-i Karaman ve Rum Defteri I-IT (937/1530)
(Ankara: Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidirligi, 1996-1997); 438 Numaralt Muhasebe-i
Vilayet-i Anadolu Defteri (937/1530) II, Bolu, Kastamonu, Kangirt ve Kocaili Livalar: (Ankara:
Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Midiirligi, 1994); 75 Numaral Gelibolu Livast Mufassal
Tahrir Defteri (925/1519) (Ankara: Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii, 2009);
998 Numaralt Muhasebe-i Vilayet-i Diyar-Bekr ve Arab ve Ziilkadriyye Defteri II (937/1530)
(Ankara: Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii, 1999). b) XVL Yiizyil Calismalart icin
Kaynakga'ya bakiniz.

10 A.Yasar Ocak ve Suraiya Faroqhi, “Zaviye,” Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: MEB, 1985), 13:468; Ali
Acikel, “Osmanli Déneminde Tokat Kazasinda Ahiler ve Ahi Zaviyeleri,” icinde I Uluslararasi
Ahilik Kiiltiirii ve Kirsehir Sempozyumu Bildiriler Kitabr (Kirsehir, 2011), 1:5.

11 A.Yasar Ocak, “Zaviyeler,” Vakiflar Dergisi, sy. 12 (1978): 267.
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Zaviyeler her seyden once din ve tasavvufun, talim, tatbik ve yayma merkezidir.
Buralarda belli bir tarikatin gereklerine gore bir yasant1 takip olunacag aciktir.
Sel¢uklu ve Osmanli doneminde medreselerin niifuz edemedigi kdylerin ve
gocebe ¢evrelerin dini ve sosyal hayatini ayarlama gorevini zaviye ve tekkeler
istlenmislerdir.? Hangah, savmaa, buka, diiveyre, medrese, ribat, asitane, tekke,
imaret ve dergah kelimeleri de, aralarinda bazi kiiciik farklar bulunmakla beraber,
bazi donemlerde hemen hemen zaviye ile ayn1 anlamda kullanilmustir.® Selguklu
ve Osmanli zamaninda genellikle yol iizerinde kurulan ve vakif niteligi tasiyan;
biiyiik ciftliklere, bag, bahce ve arazilere sahip tekke veya zaviyelerde, sadece
tarikat mensuplarina degil, gelip gecen yolculara da bedava konaklama ve
barinma imkani saglanirdi.* Tekke ve zaviyeler kurulus amaglari ve kurumsal
yapilari itibariyle birbirlerinden pek farkl degillerdir. Ancak hepsine birden tekke
veya zaviye denilmemesinin sebebi bulunduklar1 mekandan kaynaklandigi
anlasilmaktadir. Belgelerde zaviye olarak tanimlananlar genel olarak sehrin
disinda; yol glizergahlarinda veya stratejik mevkilerde, tekkeler ise sehrin
merkezinde veya kenarinda kurulmuslardir.’®

Anadolu topraklarinda zaviyeler, Anadolunun iskani, Tiirklesmesi ve
Miislimanlasmasi ile bir paralellik arz eder. Bu topraklarda zaviyeler bir iskan
unsuru olmus ve Islamiyet’in yayilmasinda énemli roller {istlenmislerdir.!
Zaviyeler cok yonlii bir miiessese olarak imardan iskana, zanaattan ticarete,
askerlikten egitime ve dini konulara kadar hemen her sahada etkin bir rol
oynamustir. Barkan'in ifadesiyle “kolonizator Tiirk dervisleri” kurduklar zaviyelerle
Anadolunun kisa siirede Islamlagmasini ve Tiirklesmesini saglamustir. XIIL yiizyil
Anadolusu’na psikolojik bir gii¢ saglayarak kisa siirede Anadoluda siyasi bir
birligin kurulmasina yardimci olmuslardir. Dogu kokenli olan bu dervisler Tiirk
ordularindan daha 6nce kurduklar zaviyelerle hudut boylarina ulasmuslar boylece
gaza, ibadet ve hayir ruhunu canh tutmuslardir.”

Zaviyeler devletin kurulmasinda hizmet etmis, hiirmete layik bazi ahilere,
babalara ve alperenlere vakif olarak verilen yerler olup sehir ve kasaba kenarinda,
koy civarlarinda ve yol ugraginda bulunurlardi. Bunlar yeni fethedilen yerleri
senlendirmek, askeri sevk ve idareyi kolaylastirmak, i¢ ve dis turizm ile ticaretin

12 Saim Savas, “Osmanli Dénemi Zaviyeleri Uzerine Bazi1 Degerlendirmeler,” icinde Osmanli, ed.
Giiler Eren (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999), 4:461.

13 A. Duran Giilgicek, “Anadolu ve Balkanlardaki Alevibektasi Dergahlari (Tekke, Zaviye ve
Tiirbeler) (13-19. yy.),” Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, sy. 16 (2000): 270.

14 Mustafa Alkan, “Osmanli Doneminde Adana Sancagi'nda Kurulan Tekkeler/Zaviyeler ve
Tiirbeler,” Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, sy. 39 (2006): 22.

15 Ocak, “Zaviyeler,” 254.

16 M. Akif Erdogru, “Karaman Vilayeti Zaviyeleri,” Tarih Incelemeleri Dergisi 9 (1994): 89.

17 1. Hakki Uzuncarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri (Ankara: TTK
Yayinlari, 1988), 545; Abdurrahman Memis, “Osmanlida Tekkeler, Sosyal Fonksiyonlar1 ve
Istanbulda Halidi Tekkeleri,” icinde Osmanli, ed. Giiler Eren (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari,
1999), 4:514.
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engellerini ortadan kaldirmak, fikir ve mal naklini saglamak, ahlaksizlara dogru
yolu gostermek, timitsizlere kurtarici eli uzatmak, dolayisiyla sosyal, ekonomik
ve siyasi hayat1 kuvvetlendirmek gibi gayelerle, miihim noktalarda vazifelerini
siirdiirmiislerdir. Zaviyedar denilen zaviye sahibi kendisine vakif olarak verilen
yeri ekip, bicerek buranin gelirini zaviyesine sarf ederdi; zaviyeye ugrayan her
yolcu burada yiyecek, icecek ve yatacak bir yer bulurdu. Koprii, cesme ve sair
ictimai hayata hizmet eden seyler de ya vakif suretiyle veya buralarin tamiri i¢in
yapacaklar1 hizmete mukabil vergi ve resimlerden affedilmis bir kisim koylii
tarafindan idare edilirdi.’®

Selguklu, Beylikler ve Osmanl devlet adamlar tarafindan topraklarinda yer alan
seyhleri ve kurulan zaviyeleri destekledikleri bilinmektedir. Nitekim Selcuklular
zamaninda XIII. yiizyilda Anadolu degisik tasavvuf akimlarinin kaynastigi ve yeni
sistemlerin ortaya ¢iktig1 renkli bir iilke olmustu. Ozellikle Osmanl hiikiimdarlari
dervisler ve seyhler araciligiyla halkin birligini sagladigi gibi, diger beyliklerden
kazanilan topraklardaki Miisliiman ahalinin yeni otoriteye alismalarini
kolaylastirmis ve nihayet bunlarin yaninda yeni fethedilen sahalarda iskan
meselesinin ¢oziimiinde dervis ve seyhlerin biiyiik faydalari olmustur. Zaviyelerle
ilgili olarak Osmanli hiikiimdarlarinin izledigi politika iki temel noktada toplamak
miimkiindiir: 1) Yeni fethedilen topraklarda yerlesen seyhlere vakiflar tahsis edip
zaviyeler agmak veya vakfi olanlarin vakfini genisletmek, 2) Selcuklulardan ve
beyliklerden gecen zaviyeleri vakif ve imtiyazlarini oldugu gibi birakmak, gerekirse
yeni vakiflarla takviye etmek.”

Osmanl toplumunda zaviyeler ile halk kesimleri arasinda siki baglar s6z
konusuydu. Kirsal kesimde yasayan gocebe halkin tekke ve zaviyeler ile olan
baglantisi, yerlesik olan sehirli ve koyliiye gore daha fazlaydi. Bunun nedeni,
gocebe gruplarin hayat tarzlarindan kaynaklanan kiiltiirel 6zelliklerinin, abdal
adi verilen ve Osmanlrdan 6nceki donemlerden beri Anadoluda gocebe gruplara
dini yasantiy1 telkin eden kisilerle uyum i¢inde olmasidir. Osmanli doneminde de
abdallara savasa katilmalar1 karsiliginda toprak veriliyor, onlar da elde ettikleri
topraklara zaviyelerini insa ediyorlard1.?°

Anadolunun Tiirklesmesi siirecinde baslangictan itibaren (XI. yiizyil) ahi
zaviyelerinin etkinliginin oldugunu ve bu etkinligin Osmanl déoneminde de
belirli bir siire devam ettigini soylemek miimkiindiir. Barkan, ahi zaviyelerinin
etkinliginin baslangi¢c zamant ile ilgili olarak su ifadelere yer vermektedir.?

18  Ocak, “Zaviyeler,” 254-258.

19  Ocak, “Zaviyeler,” 254-258.

20 Metin Akis, “16. Ylizyilda Ayintab Sancaginda Zaviyeler ve Mali Kaynaklari,” Bilig, sy. 46 (2008):
88-98.

21  O.Liitfi Barkan, “Osmanh imparatorlugunda Bir Iskin ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar
ve Temlikler I, Istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler,” Vakiflar Dergisi, sy.
2 (1942): 292.
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Anadolu’ya dogru yapilmis olan dervis akini ve bu dervislerin kdylere yerleserek
toprak isleri ve din propagandasi ile mesgul olmalar1 hareketi ve zamanin
beylerinin bu gibi kolonizator dervislere birtakim muafiyetler, haklar ve
topraklar bahsetmek suretiyle onlarin kendi memleketlerine yerlesmelerine
temine calismalari, Anadolu istila ve iskdnlari kadar eskidir. Anadoluda yer alan
zaviyelerin cogunun Osmanhlardan evvelki beyliklerin himaye ve nisaneleri ile
kurulmus Ahi zaviyesi olmasi lazim gelir.

Ahilik kurumunun da hem kirsalda hem de sehirlerde zaviyeleri bulunmaktadir.
Bu miiesseseler, insanlarin diinya hayatinin cesitli mesakkat ve sikintilarindan
siyrilip ruh diinyalarini dinlendirdikleri yerlerdir. Oyle ki psikolojik, pedagojik ve
tibbi miiesseselere varincaya kadar genis bir hizmet sahasina sahiptir.??

Ahilige mensup olanlar tekke ve zaviyelerde bir araya gelmislerdir. Bu mekanlar
birer kiiltiir ocag1 olmasinin yani sira o sehre veya kdye disaridan gelmis misafir
yabancilarin siginagidir.?® XIII-XIV. ve XV. yiizyillarda, ahi zaviyeleri cevresinde
kurulan koy, kasaba ve mahallelerle hemen biitiin Anadoluda karsilasiimaktadir.
Esnaf ve zanaatkarlarin dernekleri olan bu zaviyeler, tasavvufi kiiltiirle beraber
tiyeleri arasindaki sevgi ve dayanismay1 da saglamuslar, siyasi ve iktisadi hayata
yon vermislerdir. Medreselerin olmadig1 kirsal bolgelerde bu konuda olusan
boslugu ikmal etme noktasinda daha énemli hale gelen zaviyelerde egitim,
medreselerden farkli olarak genis bir perspektiften sunulmaktaydi.*

Ahi zaviyeleri ayn1 zamanda bir egitim kurumu roliine sahiptir. Ahlak egitimi
is disinda, zaviyelerde verilirken, meslek egitimi is basinda usta-cirak iliskisi
icerisinde verilmistir. Ahi birliklerinin tiyesi olan esnaf ve sanatkarlarin, is
saatleri disinda aksamlari toplandiklar zaviyeler, tam bir halk egitim merkezi
mesabesindeydiler. Ozellikle ¢iraklar, sanatlari ile ilgili pratik bilgi ve beceriyi
is yerlerinde 6grenirlerken zaviyelerde onlara, sanat ve teknik adina bir sey
gosterilmez, dini ve ahlaki degerler kazandirilirdi. Zaviyelerde egitim veren kisilere
muallim Ahi, emir denirdi. Cobanoglu Fiitiivvetnamesine gore Ahi zaviyelerinde
Tiirkee Fiitiivvetname, Kur'an okuma, yemek pisirme, oyun oynama, calgi calma,
sarki soyleme, tarih, onemli Kisilerin hayat hikayeleri, tasavvuf, Tiirkce, Arapca,
Farsca ve edebiyat ogretilirdi.®

22 Memis, “Osmanlida Tekkeler,” 4:512-515.

23 Seker, Tiirk Islam Medeniyetinde Ahilik, 25; Cevdet Yakupoglu, “Selcuklular, Cobanogullari,
Candarogullar1 ve Erken Osmanli Déneminde Kastamonu Cevresinde Ahiler,” icinde L
Uluslararast Ahilik Kiiltiirii ve Kirsehir Sempozyumu Bildiriler Kitabt (Kirsehir, 2011), 1:1076.

24 Mehmet Topal ve Kamil Colak, “Osmanl Devletinde Ahilik ve Ahi Zaviyeleri,” Dogu Batt, sy.
53 (2010): 168-169.

25 Tayyip Duman, “Ahiligin Egitim Anlayisi ve Uygulamalari,” icinde II. Uluslararast Ahilik Kiiltiirii
ve Kirsehir Sempozyumu Bildiriler Kitabt (Kirsehir, 2012), 1:185.
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Ahi zaviyelerinin tiyelerinin farkli gérevleri vardi. Burada isleri yiiriitecek olan
imamlar, miiderrisler, hatipler, vaizler, silah kullanmayi1 yazi yazmay1 dgreten
talimciler, hattatlar, sairler, sarkici ve rakkaslar yer alirdi.?® Ahi zaviyelerinde
egitim medreselerden farkli olarak genis bir perspektifte sunulurdu.?” Ahiler
egitimi kisinin hayatinin belirli bir periyoduna sikistirmamus, onlar hayat boyu
devam eden bir egitimi benimsemislerdir. Ahi zaviyelerinde kirk yasin tistiindeki
insanlara da okuma-yazma 0gretilmistir ki hatta bunlar arasinda divan yazacak
olgunluga ulasanlarin varhigi oldukca dikkat ¢ekicidir.?®

Teskilat miintesipleri kendisine uygun her mahfil, toplanti ve eglenceye katilabilir
ve buralarda yeni seyler 6grenirdi. Ahi zaviyeleri suclularin da terbiye edildigi bir
merkezdir. Bu durumu Evliya Celebinin su ifadelerinden anliyoruz: “Istanbul'un
dort mevleviyet yerinde oniki mahallede debbag karhaneleri vardir. Bunlarin
icinde nice sahbaz isciler vardir ki adem ejdarhasidir. Eger iclerine bir kanl yahut
bir harici diisse asla hakime teslim etmezler. Ol kanh erenlerin elinden halas dahi
olamaz. Bicareyi kdpek necisi idman etmeye tayin ederler; ister istemez taib
(tovbekar) ve tahir (temiz) olup nihayet bir kar sahibi olur.” Bu ifadelerden Ahi
teskilatinin suglulari 1slah ile cemiyete tekrar kazandirma yolunu giiniimiizden
cok once uyguladiklart anlagiimaktadir.?

Anadoluda Selcuklu ve Beylikler devrinde sosyal, kiiltiirel ve dini cesitli
hizmetlerin yiiriitiilebilmesi icin a¢ilmis olan zaviyelerin 6nemli bir kismi Ahiler
eliyle tesis edilmistir. Ulasim ve ticaret yollar1 tizerinde agilan zaviyeler, 1ss1z
mekanlarda kurulan zaviyeler, derbend bekleme amaciyla insa edilmis zaviyeler,
bir mahalli mamur kilmak veya bir yoreye dini-tasavvufi fikir yaymak i¢in acilan
zaviyeler bu kabildendir. Ahiler, ayn1 zamanda bir esnaf 6rgiitii olarak sehir ve
kasaba merkezlerinde, ticaret yollarinin kesistigi nemli kavsak noktalarinda ticari
amagli tekke-zaviye insa etmisler ve hizmet yiiriitmiislerdir.*

Ahiler esnaf ve egitim Orgiiti olmasinin yani sira yerlesim merkezlerinin
kurulusunda ve bos alanlarin iskana ag¢ilmasinda énemli roller tistlenmislerdir.

26 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olarak Ahilik (Ankara: TTK Yaynlari, 1997), 103.

27 Ahi zaviyelerinde aksam yapilan toplantilarda okunan kitaplar bize egitim-6gretim
miifredatiyla ilgili bir fikir sahibi olmak miimkiindjir. Fiitiivvetnameler bu konuda su bilgiyi
verir: “Kelamullah-i Teala ve ehadis-i enbiya ve menakibat-1 evliya ve muamelat-1 suleha ve
evsaf1 miizekka ve sergilizest-i Stiheda ve nisbet-i ahibba ve letayif-i zurefa ve esrar-1 fukara ve
stilik-i suvefa ve belagat-1 Suara okunup sema u safa olunduktan sonra mahfile isaret olunur.”
Bunlarin disinda kisiyi savasa hazirlayan, kili¢ ve silah kullanmak, aticilik, giires gibi sporlar
da dgretilirdi. M. Saffet Sarikaya, “Osmanli Devletinin {lk Asirlarinda Toplumun Dini Yapisina
Ahilik Agisindan Bir Bakis Denemesi,” Yeni Tiirkiye Dergisi Osmanli Ozel Sayist, sy. 4 (1999): 11.

28 Yusuf Ekinci, “Ahilik ve Egitim,” icinde II. Uluslararast Ahilik Kiiltiirii ve Kursehir Sempozyumu
Bildiriler Kitab: (Kirsehir, 2012), 1:195; Sarikaya, “Osmanh Devletinin {1k Asirlarinda,” 11.

29 Sarikaya, “Osmanl Devletinin {1k Asirlarinda,” 11.

30 Cevdet Yakupoglu, “Germiyanogullart Muhitinde Ahiler ve Zaviyeleri,” Turkish Studies 4, sy. 3
(Bahar 2009): 2264.
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Ahi zaviyeleri siirec icerisinde kirsal alanda kdy ve mezra; kasaba ve sehirlerde
ise mahallelerin olusmasini saglamislardir. Adeta “birer iskan politikacis1” olarak
faaliyet gostermislerdir. Nitekim Afyonkarahisar cevresi ile ilgili olarak yapilan bir
calismada zaviyelerin yeni yerlesmelerin kurulusuna yaptigi etki su ciimlelerle
ifade edilmektedir:

Afyonkarahisar ¢evresinde Osmanhlar zamaninda pek cok zaviye bulunmaktadir.
Bu zaviyelerin bircogunun kurulusu, bolgenin fetih donemlerine dayanmaktadir.
Tiirkler Miryokefalon Savasindan sonra bolgeyi tamamen kontrol altina
aldiklarinda, yerlesim merkezlerini biiyiik 6l¢iide bosalmis halde bulmuslardir.
Bolgenin iskaninin saglanmasinda ise zaviyeler vasitasiyla, Ahi teskilatlari ile
cesitli tarikatlarin 6nemli rol tistlendikleri anlasiimaktadir. Afyonkarahisar
vakiflarinin kayitlarini iceren 1575 tarihli Vakif Tahrir Defterinde Karahisar-1
Sahip Sancagrnda en az 105 zaviyenin bulunduguna dair kayitlar mevcuttur. Bu
zaviyelerin isimleri incelendiginde 20’sinin Ahi, 25'inin Seyh, 5inin Dede, 12'sinin
Baba, 2’sinin Abdal, 4'liniin Fakih, 'inin Gazi oldugu goriilmektedir. Bunlardan da
acike¢a anlasilacagi gibi zaviyeler biiyiik oranda Ahi birliklerine bagh insanlar ile
tarikat mensubu insanlar tarafindan kurularak faaliyet gosteren tesekkiillerdir.
Bu zaviyelerin ekseriyeti kirsal alanlarda yer almaktadir.®!

Soz konusu kirsal alanlara seyh/zaviyedar ve onun yakin cevresiyle bir zaviye
kurarak yerlesmislerdir. Zaman icinde ise s6z konusu zaviyenin miintesipleri
artmis ve o mekana yerlesmek suretiyle yeni bir yerlesim birimi meydana
gelmistir. Bu haliyle ahi zaviyelerinin birer iskan cekirdegini meydana getirdigi,
bos olan Anadolu kirsalinin iskana acildig1 ve vatanlastirildigi anlasiimaktadir.

Yapilan taramalar neticesinde elde edilen verilere gore ahi adli zaviyelerin
Tiirkiyedeki dagilist su sekildedir. Doguda Kulp, batida Vize, kuzeyde Kastamonu
ve Sinop, giineyde Antalya Silifke olmak tizere Tiirkiye topraklarinin dort bir
kosesinde ahi adli zaviyeler bulunmaktadir. Ahi adli zaviyelerin idari boliintis
esasina gore dagilisina bakildiginda Mentese Sancagi (33 ahi adli zaviye),
Karahisar-1 sahip Sancagi (21 ahi adli zaviye), Kiitahya ve Hamid Sancagi (19°ar
ahi adli zaviye), Aydin Sancag (18 ahi adli zaviye), Sivas-Tokat Sancag (16 ahi adli
zaviye) seklinde siralanmaktadir (Tablo 1, Harita 1).

31 Mustafa Karazeybek, “Afyonkarahisarda Zaviyeler,” icinde Afyonkarahisar Kiitigii I
(Afyonkarahisar: Afyon Kocatepe Universitesi Yayinlari, 2001), 415-416.
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Tablo 1. XVI. Yiizyilda Ahi Adli Zaviyelerin Sancaklara Dagilisi

Agakale

Sancak Zaviye | Tekye | Zaviye Sancak Zaviye Tekye | Zaviye
Toplami Toplami
Kiitahya 15 4 19 Hiidavendigar | 16 - 16
Karahisar-1 Sahip | 21 - 21 Biga - -
Sultanonii 6 - 6 Karesi 4 - 4
Hamid 18 1 19 Saruhan - - 1
Ankara 11 - 11 Aydin 18 - 18
Bolu 7 - 7 Mentese 33 - 33
Kastamonu 4 1 5 Teke 8 - 8
Kengiri 1 - 1 Maras - - -
Kocaili 3 - 3 Bozok 1 - 1
Konya 1 - 1 Pasa Livast 1 - 2
Beysehir 7 - 7 Vize 3 - 3
Aksehir 2 - 2 Cirmen 1 - 1
Aksaray 2 - 2 Harput - - -
Nigde 2 - 2 Ruha - - -
Kayseri 2 - 2 Hinis - - -
fc-il 1 - 1 Gelibolu - - -
Amasya 5 - 5 Cemisgezek - - -
Corumlu 5 - 5 Adiyaman 1 - -
Sivas-Tokat 16 - 16 Adilcevaz ve - - -
Ahlat

Sonisa-Niksar 7 - 7 Malatya 1 - 1
Karahisar-1Sarki | - - - Ordu - - -
Canik 4 - 4 Tarsus - - -
Trabzon - - - Zamantu - - -
Kemah - - - Genel Toplam | 143 6 149
Bayburd 3 - 3

. %

Cezie

Ahi adli zaviye sayisi

Q-
. 11-20
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Ahi adli zaviyelerin, batida “u¢” bolgelerde yogunlastigi goriiliir. Anadolu Selcuklu
Devleti tam bir Islam saltanati haline geldikten sonra baglica ii¢ bolge “u¢”
oldu, ve buralara gaziler gelip yerlesti. 1) Glineyde Klikya (Cukurova)da Kii¢iik
Ermenistan ve Kibris Kralligina karsi bir emaret-i melik al-sevahil (Merkezleri
Alaiye ve Antalya), 2) Kuzeyde Trabzon Rum Imparatorlugu hududunda ve
Karadeniz kiyilarinda kuzey ucu; bu u¢ dogu (merkezleri Simere, Samsun ve
Bafra) ve bati (merkezleri Kastamonu ve Sinop) olarak iki kisma ayrilabilir, 3)
Kastamonu bolgesinden giineyde Makri korfezine kadar uzanan Bizans’a karsi
bat1 ucu (baslica merkezleri Kastamonu, Karahisar-1 Devle, Kiitahya ve Denizli).*
iste s6z konusu bu “u¢” bolgelerde Anadolunun Tiirklesmesi ile birlikte kademeli
olarak hareket etmisler ve yeni fethedilen bolgelerde Tiirklesmeyi ve Islamlasmayi
saglamislardir. Barkan bu durumu su sekilde ortaya koyar:*

Osmanogullari ile beraber, bir¢ok seyhler gelip Anadolunun garb (bat1) taraflarina
yerlesmislerdi. Anadolunun bati kesimine bir¢ok seyh ve dervis yerlesmistir.
Bu yeni gelen dervis muhacirlerin bir kismi gazilerle birlikte, memleket agcmak
ve fiituhat yapmakla mesgul bulunduklar gibi; bir kismu da o civarda koylere
tamamen bos ve tenha yerlere yerlesmisler ve oralarda miiridleri ile beraber
ziraatle ve hayvan yetistirmekle mesgul olmuslardir. Filhakika, o zamanlar dini
cemaatlere Anadolunun hemen her tarafinda tesadiif edilmekteydi. Onlarin
tercihen bos topraklar tizerinde kurduklar1 zaviyeleri, bu suretle biiyiik kiiltiir,
imar ve din merkezleri haline giriyordu.

Zaviyelerin dagilisi ile ilgili olarak dikkat ¢eken 6nemli bir durum da ahi adli
zaviyelerin yalmzca sehirlerde degil kirsal kesimde de bulunmasidir. Ornegin
33 ahi adli zaviyenin yer aldig1 Mentese Sancagrnda 15; 19 ahi zaviyesinin yer
aldig1 Kiitahya Sancaginda 8 ahi adli zaviyenin kdylerde yer aldig1 goriilmektedir.
Genel manada zaviyelerin sehirde yogunlastigi sdylenebilirse de kirsal kesimde de
zaviyelerin kuruldugunu, s6z konusu 6rneklerde oldugu gibi neredeyse sehirlere
yakin bir seviyeye yaklasabildigini ve ¢esitli gorevlerini bu alanlarda da yerine
getirdigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim bu duruma ibn-i Batuta tanmiklik
etmis* ve seyahatnamesinde sehirlerin disinda koylerde de ahilerle karsilastigin,
onun su ifadesinden acik¢a anlamak miimkiindiir: “Bursadan iznike gittik, sehre
ulasmadan gece bastirinca Giirle koyiinde Ahi’lerin birinin zaviyesinde yatmak
mecburiyetinde kaldik.”

32 Halil inalcik, Osmanlilar: Fiitiihat, Imparatorluk, Avrupa ile Iliskiler (Istanbul: Timas Yayinlari,
2010), 49.

33 Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler,” 290.

34 Ibn-i Batuta Anadolu seyahatinde ahiler tarafindan misafir edilmis ve gordiigii ilgiden oldukgca
memnun kalmustir. Batutanin seyahat giizergahinda ahi zaviyelerinden soz ettigi merkezler:
Antalya, Burdur, Golhisar, Milas, Denizli, Milas Begin, Konya, Aksaray, Nigde, Kayseri, Sivas,
Erzincan, Erzurum, Tire, Manisa, Balikesir, Bursa, Geyve, Yenice, Mudurnu, Bolu, Kastamonu
ve Sinop’tur. BK. Seker, Tiirk Islam Medeniyetinde Ahilik, 40-46.

35 Mehmet Seker, Fetihlerle Anadoluwnun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 140.
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Ayrica gerek sehirlerde ve gerekse kirsal alanlarda hem insanlarin egitilmesinde
hem de Anadolu’ya Tiirk akinlari ile gelenlerin yurt edinmesinde tutunmasi ve
meslek sahibi olmalarinda etkin rol tistlenmislerdir. Anadolunun fetih stireci ve
batiya dogru hareketle birlikte zaviyeler de batrya kaymustir. Zaviyeler, ictimai ve
dini miihim cereyanlarin dogurdugu miihim propaganda ve kiiltiir miiesseseleri,
yeni acilan memleketlerde yerlesen Tiirk muhacirlerinin yerlesme ve teskilatlanma
merkezidirler. S6z konusu zaviyelerin kurucular ve yahut namina kurulduklari
seyhler ve dervisler de umumiyetle o kdylerde yerlesen muhacirlerin o mintikada
onciileri ve kafile sefleri veya biiyiik babalaridirlar.®

Sehirlerde etkinliklerinin yani sira kirsal alanlarda 1ss1z yerleri tercih etmisler ve
buralarin bir yerlesim yeri olmasinda oncii olmuslardir. Adeta kirsal alandaki
zaviyeler yerlesim niivelerini/cekirdeklerini tesis eden bir kurum olmustur. Tiirk
dervislerine ve onlarin koylerde tesis ettikleri zaviyelere, Tiirk istilasi ile birlikte
ilerleyen bir sekilde, biitiin Anadoluda tesadiif edilmektedir. Ayn1 muhacir akini
batiya dogru ilerledik¢e bu akinin onciileri olan dervisler ve onlarin kurduklari
mamureler (zaviyeler) batiya dogru ilerlemis ve cogalmustir. Misyoner dervislerin
dini ve sosyal fikirler propagandast ile de halk kiiltiirleri arasinda ¢ok faal bir maya
gibi faaliyete gecerek, o memleketlerin sosyal biinyesinde ve siyasi kurulusunda
biiyiik yenilikler yapmak i¢in miisait kaynasmay1 yaratmakta, temsil ve fiituhat
islerini kolaylastirmakta biiyiik bir etken olduklar1 muhakkaktir.”

Sonuc ve Degerlendirme

Abhiler kurmus olduklari teskilatlari ile hem kirsal kesimde hem de sehirlerde
oldukca onemli roller iistlenmislerdir. Ozellikle Anadolu'nun Tiirklesme
déneminde “u¢” bolgelerde misyonlarini devam ettirmislerdir.

Sehirlerin yani sira 6zellikle kirsal alanlarda 1ss1z yerlerde kurmus olduklar
zaviyeler ile Anadolu kirsalinda yerlesme niivelerini/cekirdeklerini
olusturmuslardir. Zaviyeler etrafinda toplanan kisilerin zaman icinde adetlerinin
artmasi neticesinde koyler olusmustur.

Sehir merkezlerinde kurulan zaviyeler cevresinde toplanan insanlar ile ahi
adli mahalleler kurulmustur. Bu zaviyeler ile Anadolu’ya yeni gelen Tiirklere
mihmandarlik yapmuslar, onlarin meslek, yer ve yurt sahibi olamalarini temin
etmislerdir.

Ahi adli zaviyeler, Mentese Sancagi (33 ahi adli zaviye), Karahisar-1 sahip
Sancagi (21 ahi adli zaviye), Kiitahya ve Hamid Sancagi (19 ahi adli zaviye), Aydin
Sancagi (18 ahi adli zaviye), Sivas-Tokat Sancagi (16 ahi adli zaviye) seklinde
siralanmaktadir.

36 Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler,” 295.
37 Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler,” 291-293.
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Bu sahalar 6zellikle Anadolu'nun Tiirklesmesinde “u¢” bolgeler oldugu hemen
dikkati ¢ceken bir durumdur. Anadolunun peyder pey Tiirk yurdu haline gelme
siirecinde batiya dogru devam eden fiituhatta ahilerin de “misyoner seyh
ve dervisler olarak” batiya dogru kayarak, sehirde ve kirsalda Anadolu'nun
Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda 6nemli roller tistlenmislerdir.
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YERLESMELER®

ilker YiGIiT™

Giris

Anadoluda Ahiligin kurucusu iran'm Hoy sehrinde dogan Seyh Nasiriiddin
Mahmud olup daha sonralar1 Ahi Evran ismiyle anilmistir. Anadolu’ya gelen
mutasavviflardan biri olan Ahi Evran, bir siire Denizli, Konya ve Kayseride ikamet
ettikten sonra bir¢ok sehir ve kasabay1 gezerek ahilik teskilatinin kurulusunda ve
yayilisinda 6nemli bir rol oynamustir. Daha sonra Kirsehir'e yerlesmis ve dliimiine
kadar burada kalmustir. Bazi siyasi ve sosyal olaylar, 93 yil yasadigi rivayet edilen
Ahi Evran'in hem Haci Bektag-1 Veli (O. 1270), hem de Mevlana Celaleddin-i Rumi
(1207-1273) ile cagdas oldugunu gostermektedir. Bir taraftan Islami-tasavvufi
diisiinceye ve fiitiivvet ilkelerine bagh kalarak tekke ve zaviyelerde seyh-miirid
iliskilerini, diger taraftan isyerlerinde usta, kalfa ve ¢irak miinasebetlerini ve buna
bagli olarak iktisadi hayati diizenleyen Ahiligin Anadoluda kurulup gelismesinde
Ahi Evran’in biiyiik rolii olmustur. !

Ahi kelimesi Arapga olup sozliik anlami “kardesim’dir. Terim olarak ahilik,
belli devrede esnaf ve sanatkarlar birligini ifade etmektedir. Orgiit olarak ise,
XIIL yiizyilin ilk yarisindan baslayarak XX. ylizyilin baslarina dek Anadolu

*  Bu ¢alisma 2013 yilinda Turkish Studies- International Periodical For The Languages’te
yaymlanmustir. Bkz. flker Yigit, “XVI. Yiizyil Tiirkiyesinde Ahi Adli Zaviyelerin Dagilisi,” Turkish
Studies- International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
8, sy. 5, (2013): 59-73.

**  Dog. Dr., Marmara Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Cografya Boliimii,
iyigithg@gmail.com, ORCID: 0000-0002-1473-3438.

1 Ilhan Sahin, “Ahi Evran,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1:529-530; Ziya Kazici, “Ahilik,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 1:540-541.
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sehir, kasaba ve hatta koylerindeki esnaf ve sanatkarlar kuruluslarinin elaman
yetistirme, isleyis ve kontrollerini diizenleyen bir kurumdur.? Kendilerine Ahi
denilen tegkilat tiyeleri toplumdaki erkek bireylerden olusmaktadir. O donemde
Tiirkmen esnaf ve sanatkar hanimlar da Baciyan-1 Rum (Anadolu Bacilar1) ad1
verilen orgiitii kurmuslardir.®> Ahlak ile sanatin uyumlu bilesimi olarak tarif
edilen Ahilik, Anadoluda XIII. yiizyilin basindan itibaren goriilmeye baglanmus,
basta Kayseri, Konya ve nihayetinde Kirsehirde esnaf birlikleri olarak tesekkiil
etmis bir sosyo-ekonomik miiesseselesmedir. Amaci, zenginle fakiri, tiretici ile
tiiketici, emek ile sermaye, halk ile devlet arasinda iyi ve saglam iliskiler kurarak
“sosyal adaleti” gerceklestirmek olan Ahilik, bu amacina, saglam bir teskilatlanma
modeli ve koklii bir egitim sistemi araciligiyla ulasmaya calismistir. Ayrica yerlesik
hayata gecis esnasinda birbirleriyle catisma icerisinde olan gruplar1 uzlastirmak,
zayiflayan boy ve asiret baglarinin yerine, yerlesik hayat sekline uygun koruyucu
degerler koymak, toplumun huzurunu temin etmek de en biiyiik ugraslari arasinda
yer aliyordu.*

Ahilik; ahlaki, kiiltiirel ve ticari hayata dair prensipleriyle, toplumu ayakta tutan
ve Anadolunun her yanina yayilan bir organizasyondur. Ayrica Balkanlarda ve
Kirim'da yasamis olan Tiirk halkinin sanat ve meslek alaninda yetismelerini ve
ayni zamanda ahlaki yonden de gelismelerini saglayan 6nemli bir kurumdur.®
Donemlerinde adeta birer sivil toplum kurulusu durumunda olan ahi teskilat
sosyal diizenin korunmasinda 6nemli roller tistlenmislerdir. Yasadiklari toplumda
diizeni bozanlara karsi asayis kuvveti gibi gorev tistlenmisler kimi durumlarda
ise adeta bir sosyal yardim kurulusu gibi gérev yapmuislar; toplumun derdi ile
dertlenmisler care yollart aramuslardir. Ahiler toplumda kurulu diizenin korunmasi
ve yasatilmasina katki sagaldiklari gibi sosyal kontrolii etkin bir sekilde stirdiirerek
toplumun sosyal ve ahlaki bozulmasini 6nlemislerdir.®

Ahiler, Anadoluda fiitiivvetin ahlaki ilkelerini benimsemis, zaviyelerde yasayan,
belli bir meslegi ve sanati olan geng kisilerden olusan topluluktur. Ahilik, bir Tiirk
kurumu olarak siyasi ve sosyal hayatta aktif bir rol oynamustir.” Ahilik mensei
itibariyle Abbasilere ait olan Fiitiivvet teskilati ile iliskilendirilmeye ¢alisilsa da

2 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olarak Ahilik (Ankara: Ttrk Tarih Kurumu Yayinlari, 1997), 1.

3 Mikail Bayram, “Ahiligin Bilimsel Temelleri,” I. Uluslararasi Ahilik Kiiltiir{i ve Kirsehir
Sempozyumu Bildiriler Kitabi (Kirsehir: 2011), 1:177.

4 Nurettin Oztiirk, “Ahilik Teskilat1 ve Giiniimiiz Ekonomisi, Calisma Hayat1 ve Is Ahlaki
Agisindan Degerlendirilmesi,” Dumlupmar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy.
7,(2002): 43.

5  Mehmet Seker, Tiirk Islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvet-namelerin Yeri (Istanbul: Otiiken
Yayinlari, 2011), 85; Mustafa Sanal ve Mustafa Giiclii, “Bir Toplumsallastirma Araci Olarak
Ahilik,” Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy. 23, (2007): 379-380.

6  Kadir Arici, “Ahi Orgiitlenmesi ve Sosyal Diizenin Korunmasindaki Rolleri,” I. Uluslararasi
Ahilik Kiiltiirii ve Kirsehir Sempozyumu Bildiriler Kitabi (Kirsehir: 2011), 1:91-92.

7 Ismet Kayaoglu, “Mevlananin Cagdas: Dervis Tarikatlari, Babalar, Kalenderiler ve Digerleri,”
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 31, sy. 1 (1991): 151.
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Anadoluda ve daha sonra yayildig1 topraklarda tamamiyla Tiik Kiiltiiriiniin
belirgin 6zelliklerini temsil eden bir hiiviyeti yansitmustir. Bu yoniiyle Ahilik,
Ahmet Yeseviden Anadolu’ya uzanan tasavvuf kimligi ile Tiirk kiiltiiriiniin bozkir
teskilatciligina 6zgii vasiflar biinyesinde birlestirerek Tiirklere ait bir kurum halinde
ortaya cikmustir. XI. yilizyilin ikinci yarisindan sonra Anadoluda Tiirklesmenin
hizlanmastyla birlikte, Asyadan go¢ eden sanatkar ve tiiccar Tiirklerin yerli tiiccar
ve sanatkarlar karsisinda tutunabilmeleri ve yasayabilmeleri icin aralarinda bir
orgiit kurmalarini zorunlu kilmustir. Iste bu zorunluluk, dini ahlaki kurallari olan
esnaf ve sanatkarlar dayanisma ve kontrol orgiitiiniin, yani Ahiligin Anadoluda
kurulmasi sonucunu dogurmustur. Ahilik orgiitii sekillendigi dobnemden itibaren
Sel¢uklu, Beylikler ve Osmanli doneminde varligini siirdiirmiis Osmanli devletinin
yiikselme doneminden itibaren doniistime ugramasina karsin 6zdeki misyonunu
korumustur. Ahilik, Anadolu Sel¢uklular1 zamaninda basta Kirsehir olmak {izere
Ankara, Kayseri, Sivas, Erzurum gibi sehirlerde kurulup gelistigi gibi Osmanlilar
doneminde {ilkenin her tarafinda ulasmus ve kdklesmistir. Anadolu kdylerinde ve
kirsalinda ise ahiligin uzantisi olan yaranhk teskilati yer almistir.?

Ahilikle ilgili farkh bakis acilari ile ¢esitli bilim adamlari tarafindan calismalarin
yapildig1 ve yapilmaya devam edildigi goriilmektedir. S6z konusu calismalarin
bazilar1 koken itibariyle konuya yaklasirken bazilar1 da ahilik teskilatinin,
ozellikleri, islevleri ve gliniimiize yansimalari izerinde durmaktadir. Bunlarin
disinda giiniimiiz sosyo-ekonomik hayatina 1s1k tutabilecek bir takim ahilik
ile ilgili 6nerileri de gormek miimkiindiir. Ancak ahilikle ilgili Ttirkiye genelini
kapsayan (ahiligin dagilisini ve dolayisiyla etkinlik sahasini ortaya koyan) bir
calismanin olmadig1 dikkati cekmektedir. Nitekim bu hususu A. Acikel (2011, s. 3)°
su ciimlelerle ifade etmektedir. “Ahi teskilatinin kurulusu ve faaliyetleri hakkinda
cok sayida arastirma yapilmasina ragmen, sonraki yiizyillarda, 6zellikle Osmanli
déneminde, yayildig1 cografi saha ve gelisimi {izerine yapilan calismalar tatmin
edici olmaktan uzaktr.” S6z konusu bu eksikligi gidermede kiigtikte olsa bir katki
saglamak amaciyla bu ¢alisma kaleme alinmis ve arastirmada XVI. yiizyilda
Tiirkiye sinirlari icinde kalan ahi adli yerlesmeler konu edilmistir.

Eldeki calisma veri ve zaman acgisindan XVI. yiizyil, mekansal olarak bugiinkii
Tiirkiye sinirlar1 referans alinmak suretiyle ahilik konu edinilmistir. Arastirmada
ahilige toponimik bir bakis agist ile yaklasilmis, Tiirkiye'de XVI. yiizyilda yer alan
ahi adli yerlesmelerin (kdy, mahalle, mezraa ve ciftlik) mekansal dagilisi ortaya
konulmus ve degerlendirilmistir. Hic stiphesiz bu mekansal dagilis ahiligin
Tiirkiyede yayilma alanini ve etkinligini gbstermesi acisindan olduk¢a 6nemlidir.

8  Ahmet Kolbasi, “Tiirk Kiiltiir Turizmi Agisindan Ahilik,” Gazi Universitesi Ahilik Arastirmalar
Dergisi (AHAD) 1, sy. 2 (2005): 59-61.

9  Ali Acikel, “Osmanli Déneminde Tokat Kazasinda Ahiler ve Ahi Zaviyeleri,” I. Uluslararasi
Ahilik Kiiltiirti ve Kirsehir Sempozyumu Bildiriler Kitabi (Kirsehir: 2011), 1:3.
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Bu ¢alisma yapilirken oncelikle 1530 yilina ait olan tahrir defterlerinde ahi adli
yerlesmeler, daha sonra XVI. yiizyil calismalarinda gecen ahi adli yerlesmeler
(tekrara yer vermemek icin taramalar isim isim yapilmis ve toplam rakamlar
boylelikle elde edilmistir) taranmistir. Ahi adli yerlesmelerin daha iyi
analasilabilmesi ve mekansal dagilisinin ortaya konulabilmesi amaciyla taramalar
neticesinde sancak bazinda elde edilen veriler tabloya ve CBS (Cografi Bilgi
Sistemleri) ortaminda XVI. yiizyil sancak merkezlerine gore haritaya aktarilarak
Tiirkiye olcegindeki dagilisi degerlendirilmeye calisiimistir.

Tiirkiye’de Ahi Miihrii: XVI. Yiizyi1lda Ahi Adl1 Yerlesmeler

Yerlesme en genis anlamiyla insanlarin oturdugu, faydalandigr alandir. Dar
anlamiyla ise insanlarin i¢inde oturdugu ve diger faaliyetlerde bulundugu
yerlerdir.® Yerlesme mekanlar, yerytiziinde insan hayat ve faaliyetlerinin dayanak
noktalar1 ve bu hayat ve faaliyetlerin en karakteristik, en goze ¢carpanidir."
Yerlesmelerin cografya biliminde 6zel bir yeri vardir. Nitekim bu durumu
Tiimertekin ve Ozgii¢ (2009, s. 361)12 su ifadelerlerle dile getirir: “Dogal cografi
gorliniimiin, kiiltiirel cografi gdriintime doniistiiriilmesi en dramatik sekilde,
insanlarin yerlestikleri yerlerde gerceklesmistir. Bu yiizden de yerlesmeler tiim
beseri cografyanin en merkezi kismini olustururlar”, Insanlarin yerlesik hayata
gecmesinden sonra, isabetli noktalara kurulan yerlesme merkezleri, dogal ortam
izin verdigi stirece varligini korurken, bazi merkezler beseri faktorlerin uygunlugu
devam etse de, dogal ortamin olumsuz etkileri yliziinden tarih sahnesinden
silinip gitmislerdir. Sadece, dogal ortamin uygunlugu devam ettigi siirece varligini
koruyan yerlesmeler, sirf bu yiizden insan ile dogal ortam arasindaki “etkilesimin”
en iyi gostergesi sayilabilirler.

Insanlar tarihin ilk donemlerinden itibaren yasadiklar ¢evreyle etkilesim i¢inde
olmustur. S6z konusu bu etkilesim bilindigi {izere doganin insani ve insanin
da dogayi etkilemesi seklinde iki yonlii olmaktadir. Bu etkilesimin bir sonucu
olarak ta insanlar yasadiklart mekana cesitli isimler vermislerdir. Bunlar, o ismi
kullananlarin dil ve ag1z 6zelliklerine bagh olarak degisik sekillerde sdylenmis,
zaman icerisinde bir kismi degismis ya da tiimiiyle ortadan kalkmus ve yerlerine
yenileri kullanilir olmustur.* Gerek yerlesmenin tarihi safahat1 gerekse cografi

10 Resat Izbirak, Cografya Terimleri Sozliigii (Ankara: Mektupla Ogretim Merkezi Yayinlari, 1975),
351-352.

11 Ali Tanoglu, Niifus ve Yerlesme (fstanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1966), 199; Hilmi
Karaboran, “Tiirkiyede Mevkii Adlar1 Uzerine Bir Arastirma,” i¢inde Tiirkiye Yer Adlari
Sempozyumu Bildirileri (11-13 Eyliil 1984) (Ankara: Bagbakanlik Basimevi, 1984), 144.

12 Erol Tiimertekin ve Nazmiye Ozgiic, Beseri Cografya: Insan, Kiiltiir, Mekan (Istanbul: Cantay
Kitabevi, 2009), 361.

13 Osman Glimiiscii, XVI. Yiizyil Larende (Karaman) Kazasinda Yerlesme ve Niifus (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yaynlari, 2001), 22.

14 Harun Tungel, “Tiirkiye'de Ismi Degistirilen Kdyler,” Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
10, sy. 2 (2000): 24.
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muhitin eski durumu hakkinda bilgi edinilebilen bir kaynak olmasi nedeniyle
yerlesme, yer ve mevkii adlari oldukca dnemlidir.® Anadolunun fethi ve Anadolu’ya
yerlesmeleriyle birlikte yer adlarinda da bir takim degisiklikler olmustur.

Tiirkler'in Anadolu’ya yogun bir sekilde yerlesmeye baslamalari Malazgirt
Savasrni takip eden yillarda olmustur. Iste bu devirden itibaren artan Tiirk gocleri
araliklarla XIV. yiizyila kadar devam etmistir. Biiylik cogunlugunu Miisliiman
Oguzlar'in (Tirkmenler) teskil ettigi, fakat aralarinda Kipcaklar, Karluklar,
Halaclar ve hatta Uygurlar'in da bulundugu Tiirkler, basta Maveratinnehir olmak
lizere Harezm, Horasan, Azerbaycan ve Arran bolgelerinden Anadolu’ya akin
etmislerdir.®

Tiirklerin Anadolu’ya akini ile Anadolu'nun karakteri tamamen degismistir. Bu
degisikli cografi isimlerde de kendini gostermistir. O zamana kadar kullanilan
antik Bizans isimleri cogunlukla kullanimdan kalkmis ve bu yerlere Tiirkge isimler
verilmistir.” Tiirkler Anadolu’ya geldikten sonra ad vermede su yolu izlemislerdir:
Eger bir ad varsa ve kendileri i¢in uygunsa onu Tiirkcelestirerek kullanmaya
devam etmislerdir. Ancak gerekiyorsa, kendi ad verme usullerine uygun bicimde
ad koymuslardir.®® Tiirkler Anadolu’ya daha 6nce uzun siire yasadiklari Orta
Asyada edindikleri ad verme usuliinii tasimislardir.”® Er6z (1984, s. 43) tarafindan
bu durum su ciimlelerle ifade edilemektedir: “Milli kiiltiir mirasimizdan anliyoruz
ki, gocebe, yar1 gogebe ve yerlesik Tiirk topluluklar en eski caglardan beri, arazi
parcalarini adlandirip, belirtmede, adeta bir cografyaci dikkati ile durmuslardir.
Daglara, yaylalara, gollere, irmaklara, gecitlere, kii¢lik arazi pargalarina, koy
ve kentlere, manali isimler vermislerdir. Osmanlilarin planl iskanlarinda da,
kendiliginden meydana gelen yerlesmelerde de, bu boyle olmustur”.?°

15 Hilmi Karaboran, “Tiirkiyede Mevkii Adlar1 Uzerine Bir Arastirma,” icinde Tiirkiye Yer Adlart
Sempozyumu Bildirileri (11-13 Eyliil 1984) (Ankara: Bagsbakanlik Basimevi, 1984), 108.; C. Arif
Alagdz, “Tiirkiye Yer Adlar Uzerine Bazi Diisiinceler,” icinde Tiirkiye Yer Adlari Sempozyumu
Bildirileri (11-13 Eyliil 1984) (Ankara: Bagbakanlik Basimevi, 1984), 11.

16 A. Yasar Ocak, “Anadolu: Anadolunun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi
islAm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3:110; Mehmet Seker, “Anadolunun Tiirk
Vatani Haline Gelmesi,” i¢inde Tiirkler, ed. Hasan Celal Giizel, Kemal Cicek ve Salim Koca
(Ankara: Yeni Tirkiye Yayinlari, 2002), 6:269-282.; Mehmet Seker, Fetihlerle Anadolunun
Tiirklesmesi ve Islamlagmasi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2007), 55.

17 Franz Taeschner, Osmanh Kaynaklaria Gore Anadolu Yol Agy, cev. Nese Epceli (Istanbul: Bilge
Kiilt{ir Sanat Yayinlari, 2010), 58.

18  Tuncer Baykara, Anadolunun Tarihi Cografyasina Giris I: Anadolunun Idari Taksimati (Ankara:
Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii Yayinlari, 1988), 7.

19  Tuncer Baykara, “Anadolu Yer Adlarmin Orta Asyadaki Benzerleri Uzerine Bir Kaynak,” icinde
Tirkiye Yer Adlar1 Sempozyumu Bildirileri (11-13 Eyliil 1984) (Ankara: Bagbakanlik Basimevi,
1984), 266.

20 Mehmet Eroz, “Sosyolojik Yonden Tiirk Yer Adlari,” icinde Tiirkiye Yer Adlari Sempozyumu
Bildirileri (11-13 Eyliil 1984) (Ankara: Bagbakanlik Basimevi, 1984), 43.
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Tiirk fethine yakin bulunan ilk tahrir defterlerinde bazi veriler sayesinde, s6z
konusu yer adlarinin bazi oymak veya sahis adiyla aynilestigi goriilebilmektedir.
Tiirklerin Anadolu'da yer adlar1 koymada, boy oymak ve sahis adlarindan
yararlanma (Hamza, Mehmed Han vb.) -ayrica bolgeden bolgeye degisiklik
gosteren “Bayindir, Eymiir, Alayundlu...” gibi 24 Oguz boy adina ait yer adlar
da vardir-, dogal olgulardan hareket ederek yurt olarak sectikleri yeni sahanin
cografi goriinlimiinii tasvir eder sekilde isimlendirme (Tepekdy, Kocadag,
Kizilkaya, Abadpinar vb.), meslek adlar (Kazanci, Kovanci vb.), dini miiessese
ve manevi hayat ile ilgili yer adlarn (Akcakilise, Manastir, Tekkeli vb.folklor ile
ilgili yer adlarn (Gidikoy, Dortdeli vb.), ticari faaliyetler ile ilgili yer adlar1 (Carsu,
Bazar, Meryamhani vb.), hayvanlar ile ilgili yer adlar1 (Alacaat, Turnasuyu, Baliklu
vb.), bulunmaktadir. Bunlarin disinda Tahrir defterlerinde Antik Dénem'den veya
Bizans'tan, kalan yer adlarina da rastlanmaktadir.** Ayrica ahilik teskilat1 ve ahi
seyhleri de kurduklar1 kdy, mahalle, mezraa, camii, mescid, tekke, zaviye ve cesitli
vakif eserlerine kendi adlarini vermislerdir.

Ahiligin Anadolu sosyal ve ekonomik hayatinda ne denli 6nemli bir yer
tuttugu Ibn-i Batutanin? tanikh@indan beri bilinmektedir.* Ahilik, klasik bir
tarikat gortiniimii arz etmese de sehirlerden tasraya, koylere kadar yayilan
orgiitlenmesiyle Anadolunun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda énemli bir rol
oynamustir. Orgiitlenme bicimiyle sehir halkiyla gocebe halk arasinda koprii
vazifesi de goren Ahilik, Anadoluda sehirli-gocebe dini hayatini bir dlciide
biinyesinde birlestirmeyi basarabildigi icin, bu dénemdeki dini tezahtirleri biiyiik
olciide biinyesinde toplamistir.?* Ahilerin XIII. yiizyilin ilk yarisindan itibaren
Anadolu ve Rumelinin bir kismini gercekten vatan tutmus Tiirkler olduklarini
Osmanl belgelerinden anlamak miimkiindiir. Bunlar Anadolu sehir ve kdylerinde

21 Bahaeddin Yediyildiz, “Tiirkiye'de Yer-Adi Verme Usulleri,” icinde Tiirkiye Yer Adlari
Sempozyumu Bildirileri (11-13 Eyliil 1984) (Ankara: Bagbakanlik Basimevi, 1984), 26-29.

22 Ibn-i Batuta seyahati esnasinda Anadoluda ahiler tarafindan agirlanmis ve gérmiis oldugu
ilgi ve alakadan olduk¢ca memnun kalmistir. Bu seyahati sirasinda ahi teskilatindan ve
ahilikten soz ettigi merkezler; Antalya, Burdur, Golhisar, Milas, Denizli, Milas Begin, Konya,
Aksaray, Nigde, Kayseri, Sivas, Erzincan, Erzurum, Tire, Manisa Balikesir, Bursa, Geyve, Yenice,
Mudurnu, Bolu, Kastamonu ve Sinop’tur, Mehmet Seker, (2011) Tiirk islam Medeniyetinde
Ahilik ve Fiitiivvet-namelerin Yeri, s. 40-46). ibn-i Batuta hi¢ kuskusuz bu seyahatinde belirli
glizergahlara ugramustir. S6z konusu eserinde ancak burada yer alan ahilere ve ahilik teskilatina
yer verebilmistir. Glizergah disinda kalan ya da seyyah'in ugramadigi ya da gérmedigi ve
dolayisiyla metninde aktarmadig1 Anadolunun diger alanlarinda ahilik tegkilatinin oldugunu
kestirmek miimkiindiir. Zira Anadolunun giineyinden-kuzeyine; dogusundan-batisina kadar
dolasan ve buralarda ahilik teskilat1 varken diger alanlarda yok oldugunu diisiinmek oldukca
zordur. Hal boyle olunca daha XIV. ylizy1l baslarinda Anadolu’ya yapilan Tiirk akinlarin itibaren
baglayan siire¢ s6z konusu donemde Anadolu'nun hemen her yeri (sehirler ve kirsal alanlar)
ahilerin yaygin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

23 Osman Giimiiscii vd., Aciklamah Tiirkiye Tarih Atlasi Projesi (Ankara: TUBITAK, 2011), 46.

24 Mehmet Saffet Sarikaya, “Osmanh Devletinin ik Asirlarinda Toplumun Dini Yapisina Ahilik
Acisindan Bir Bakis Denemesi,” icinde Osmanls, ed. Giiler Eren (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayimlari,
1999), 4:393.
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Tiirklesme ve Islamlasmay1 tesvik etmekle kalmamuslar, ayn1 zamanda en
ticra koy ve sehirlere kadar giderek kurduklar zaviyelerle buralarin iskanini ve
sehirlesmesini de saglamislardir.?

Islami-tasavvufi diisiince ile fiitiivvet ilkelerine bagh kalarak ahlakla sanatin,
konukseverlikle yardimseverligin uyumlu bir sentezini sunan Ahilik teskilati, gerek
bagli bulundugu prensipler ve gerekse ortaya koydugu faaliyetler ile fertlerin egitim,
sosyal ve ekonomik durumlari ile alakadar olmus, Asyanin muhtelif yerlerinden
gelerek Anadolu’ya yerlesen Tiirklere, hem yerlesimlerinde ve yeni hayata
adapte olmalarinda ve hem de kolayca is ve meslek edinmelerinde kendilerine
yardimci olmus, Anadolunun ve yeni fethedilen yerlerin Tiirklesmesinde miihim
roller Gistlenmis, i¢ glivenligin saglanmasinda biiyiik hizmetlerde bulunmus, is
hayatinda en diiriist, cemiyette en edepli, siyasette en faziletli, savasta en cesur,
zaviyede ise en miitevazi olmay1 gaye haline getirmeye ¢alismistir. 2

Kdylerin, kasabalarin, mahallelerin kurulmasinda, sehirlerin genislemesinde
onemli yerlerin oldugu acikca ortaya cikan ahilerin, yol, emniyet ve
medeniyetimizin kurulusunda da biiyiik rolleri olmustur. Onlar1 taninmis
tarihgilerimiz imparatorluk kurucusu olarak tavsif etmislerdir. imparatorlugu
kurmakla kalmamuslar, tesis ettikleri ekonomik ve i¢timai diizenlerle asirlar boyu
yasamasini da saglamuslardir.?”

Ahi adli yerlesmelerin zamanla isim degistirdikleri veya ortadan kalktiklar
bilinmektedir. Ornegin; Ankaradaki Mamak'in eski adi Ahi Mamak’tir.
Gilintimiizdeki Etimesut’'un eski adi Ahi Mes'ud'dur. Amasyadaki Yorgii¢ Kaya
kiilliyesinin 1437 tarihli vakfiyesinde gelir kaynag1 olarak vakfedilen yerler
arasinda Ahi Anuk ve Ahi Hiisam koylerinin adlar1 gecmektedir. Ancak bugiin
bu koy adlar yoktur. 2

XVLI. yiizyil ile ilgili yapilan taramalar neticesinde gliniimiiz Tiirkiye sinirlar
icinde kalan merkezlerde ahi adl yerlesmelerin, Tiirkiyenin hemen her bolgesinde
(doguda Adilcevazdan batida Trakyada Vize'ye; kuzeyde Samsun ve Tarbzondan
giineyde Antalya'ya ve Silifkeye kadar) yer aldig1 goriilmektedir. Ozellikle batida
Kiitahya Sancagi (37 yerlesme), Hiidavendigar Sancagrnda (22) digerlerine
nispetle daha fazla ahi adli yerlesmenin oldugu goriilmektedir. Orta Anadoluda
ise en fazla ahi adli yerlesmenin bulundugu yerler Ankara (12 yerlesme) ve
Bozok (9 yerlesme) sancaklaridir. Bu sahalar 6zellikle Anadolunun Tiirklesmesi

25 Akif Erdogru, Osmanh Yonetiminde Beysehir Sancagi (1522-1584) (Istanbul: IQ Kiiltiir-Sanat
Yayincilik, 2006), 42.

26 Mehmet Metin Hiilagii, “Ahi Evran ve Ahilik,” (11 Temmuz 2017), 5.

27 Miijgan Cumbur, “Anadolu Sehirlerinin Kurulusunda Ahilerin Yeri,” icinde XXI. Ahilik Bayrami1
Sempozyumu Tebligleri (Kirsehir: Ahilik Arastirma ve Kiiltdir Vekft Yayntan, 1986), §7-93.

28 Cumbur, Anadolu Sehirlerinin Kurulusunda Ahilerin Yeri, 92-93.
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siirecinde “uc bolgeler™ oldugu hemen dikkati cekmektedir (Tablo 1; Harita 1).
Anadoluda fetihlerin ve Tiirklesmenin devam etmesi ile birlikte batiya dogru
kaydig1 sdylenebilir. Ahilerin batiya “uc” bolgelere olan hareketi M. A. Hacigbkmen
tarafindan su gerekgeye baglanir: “XIII. asrin ortalarinda Anadoluda adi Babailer
isyani olarak bilinen biiyiik bir isyan ¢ikmistir (1240). Ahiler ve Tiirkmenler
takibata ugramuslar, biiyiik cogunlugu Ankara olmak tizere “uc” bolgelere gogmek
zorunda kalmuslardir. 3

Bes ve {izeri ahi adl yerlesmenin bulundugu merkezler Sivas, Yozgat, Ankara,
Kiitahya, Bursa ve Afyondur. Bu siralanis Anadolu’ya dogudan giren Tiirk
fiittihatinin genel egilimini ve hareketini yansitmaktadir. Sivas tizerinden “dar
bir koridor” lizerinden Anadolu’ya giris orta ve bat1 Anadoluda ise alansal bir
genisleme goriilmektedir. Bu durum jeomorfolojik yapiya uygun olarak Tiirklesme
akinin yoniinii ve dolayisiyla “kolonizator Tiirk dervisleri” olan ahilerin dagilimini
da belirlemis oldugu fikrini uyandirmaktadir. Nitekim Kiy1 bolgeleri (Akdeniz,
Karadeniz ve Ege) ve Gilineydogu ve Dogu Anadolu bolgelerinde ahi zaviyelerin
Orta ve Bat1 Anadolu’ya nispetle daha az oldugu tespit edilmistir.!

Ahilerin yogunlastig1 sahalarin (Kiitahya, Hiidavendigar, Karahisar-1 Sahip, Sivas)
dikkat ¢eken bir 6zelligi de Anadoluda ana kara ulasim agi giizergahinda yer alan
ticaret merkezi olmalaridir. Diger bir ifadeyle bu sahalarda bulunan merkezler
tarihin hemen her doneminde ticarete bagli olarak nemini korumus mekanlardir.
istanbuldan doguya dogru devam eden (Osmanh déneminde sag kol, orta kol ve
sol kol olarak isimlendirilen) yollar {izerinde yer alan bu sahalar Beylikler, Selcuklu
ve Osmanli dénemlerinde 6nemli ticaret merkezi olma hiiviyetini koruyarak
devam ettirmislerdir. Bilindigi izere Ahiler kirsal alanlarda ki faaliyetlerinin
yaninda sehirsel alanlarda da kurduklar esnaf teskilati ile etkin roller tistlenerek
ticari neme sahip olan ana yollar {izerindeki merkezlerde bulunmaya 6zen
gostermiglerdir. Nitekim bu durumu C. Yakupoglu su ctimlelerle ifade etmektedir:
“Esnaf ve zanaatkarlikla istigal eden, liretimini devamli artirmaya ¢alisan,

29 Tiirkmenler daha ¢ok “u¢”larda toplanmuslardir. “uc”lar genellikle gbcebe veya yarigdcebe
Tiirkmen asiretlerine mahsus yaylak ve kislaklar1 olmakla birlikte “u¢”larda birgok yerlesmeler
hatta 6nemli noktalarda kiiciik saglam miistahkem mevkiler vardi. Sinirlarda Tiirkmenlerin
basinda “Uc beyi” denilen asiret reisleri bulunuyordu ki bunlar hudut muhafizlig: vazifesiyle
gorevliydiler. Seker Mehmet, (2007) Fetihlerle Anadolunun Tiirklesmesi ve Islamlasmas, s.
94-95. Anadolu Selcuklu Devleti tam bir Islam saltanat haline geldikten sonra baslica ii¢ bolge
“u¢” oldu, ve buralara gaziler gelip yerlesti. 1) Giineyde Klikya (Cukurova)da Kii¢{ik Ermenistan
ve Kibris Kralligina karsi bir emaret-i melik al-sevahil (Merkezleri Alaiye ve Antalya), 2) Kuzeyde
Trabzon Rum Imparatorlugu hududunda ve Karadeniz kiyilarinda kuzey ucu; bu uc dogu
(merkezleri Simere, Samsun ve Bafra) ve bat1 (merkezleri, kastamonu ve Sinop) olarak iki kisma
ayrilabilir, 3) Kastamonu bolgesinden giineyde Makri korfezine kadar uzanan Bizansa karsi
bati ucu (baghca merkezleri Kastamonu, Karahisar-1 Devle, Kiitahya ve Denizli). Halil, Inalcik,
(2010) Osmanlilar Fiitiihat, imparatorluk, Avrupa ile fliskiler, Istanbul: Timas Yayimlari, s. 49.

30 Mehmet Ali Hacigbkmen, “Ankara Ahilerinin Ticari Faaliyetleri ve Baciyan-1 Rum Hakkinda
Bir Arastirma,” OTAM Dergisi sy. 18 (2005): 186.

31 llker Yigit, “XVI. Yiizyil Tiirkiyesinde Ahi Adli Zaviyelerin Dagilis;,” Turkish Studies 8, sy. 5
(Spring 2013): 966.
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Anadolunun ve Islam diinyasinm miihim ticaret ve kiiltiir merkezleriyle daimi
surette irtibat halinde olmaya dikkat eden Ahiler, elbette ki 6ncelikli olarak niifusu
fazla, iiretim ve tiiketim kapasitesi yiliksek kentlerde meskun bulunacaktir.”?
Ayrica ug bolgeler olarak nitelenen bu alanlar Anadolunun fethi ve batiya dogru
ilerlemede Bizans ile gecrigen bir sinirdi. M. Akdag'in ifadesiyle Tiirkler ile
Bizanslilar arasinda “cok siki bir ticari miinasebet” vardi.** S6z konusu duruma
istinaden sinirda yapilan bu ticaretin de ahilerin “u¢”larda yogunlagmasit ile ilgili
bir kanaat olusturmaktadir.

Tablo 1. XVI. Yiizyilda Ahi Adli Yerlesmelerin Dagilist

2 Q 2 Q

Sancak § E g g § i Sancak § % g E _%%

BERC IR N TS = 288

Kiitahya 2 26| 4 5 37 | Hiidavendigar 8 4|7 |3 22
Karahisar-1 sahip 3 - 8 Biga 2 - 1 3
Sultanonii 2|2 1 - Karesi 2 - - - 2
Hamid -3 - - 3 Saruhan 2 |2 - - 3
Ankara 511 - 6 12 | Aydin - 2 - - 2
Bolu 1 - 1 1 3 Mentese 1 1 - 1 3
Kastamonu - - 2 1 3 Teke - 1 1 - 2
Kengiri 1 - - 3 4 Maras 2 - 2 - 4
Kocaili 1 - - - 1 Bozok - - 9 - 9
Konya - - 3 1 4 Pasa livast 2 - - 1 2
Beysehir -2 - - 2 Vize 2 1 - - 3
Aksehir - - - 4 4 Cirmen - 2 1 - 3
Aksaray - - 1 - 1 Harput - - - 1 1
Nigde - - 1 2 3 Ruha 1 - - - 1
Kayseri - - 1 2 3 Hinis - - 1 - 1
fc-l 3 -] - 1 4 | Gelibolu - - - 1
Amasya 4 | - - - 4 Cemisgezek 1 - - - 1
GCorumlu - - 1 - 1 Adiyaman - - - - 1
Sivas-Tokat 4 | - 2 - 6 Adilcevaz ve Ahlat | 1 - - - 1
Sonisa-Niksar - - 2 2 4 Malatya 1 - - - 2
Karahisar-1 Sarki 1 1 1 - 3 Ordu - - - - -
Canik 1 - - - 1 Tarsus 1 - - - 1
Trabzon 1 - - - 1 Zamantu 2 - - - 2

Kemah - - - 1 1
Genel Toplam 29 13824 30| 120
Bayburd 2 - - - 2

32 Cevdet Yakupoglu, “Germiyanogullart Muhitinde Ahiler ve Ahi Zaviyeleri,” Turkish Studies 4,
sy. 3 (2009): 2282.

33 Bizans halkiyla Tiirk halki, gerek Bizasn sehirlerinde, gerek Anadoluda, tabii en genis capta ug
pazarlarinda alisveris ediyorlar ve sanayi, gida maddeleri ticaretiyle birbirleirni tamamliyorlardi.
M. Akdag. 2010. Tiirkiye'nin Iktisadi ve ictimai Tarihi, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, s. 34-43.
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XVILYUZYILDA AHI ADLI YERLESMELER

Aciklamalar
Al adlt yerlesme sayisi

- —
- ) ———— Akarsu
[ R R
- S
o ] s-10 6D
s oo

Harita 1. XVL. Yiizyilda Tiirkiyede Ahi Adl Yerlesemeler.

Anadolunun Tiirklesip Islamlasmasinda Anadolu gazileri, Anadolu abdallari ve
Anadolu bacilarinin yani sira Anadolu ahileri de 6ncti rol oynamustir. Anadolunun
hemen her tarafinda goriilen ahiler ¢esitli faaliyetlerde bulunmuslar ve ahiler
tarafindan kurulan miiessese ve tegkilatlar sayesinde yerlesmeler mamur hale
gelmistir. Ahilerin faaliyetleri sayesinde Anadolu, sosyal ve kiiltiirel anlamada da
zenginlesmis ve bu topraklarda yeni bir medeniyetin temelleri atilmstir.3*

Anadolunun fiitiihat1 ile parelel olarak Anadoluya gelen ve buralar1 yurt
tutan ahiler tarafindan cesitli yerlesmelerin kurulugu anlasiimakatdir. Fethin
ilerlemesi ve devaminda “u¢” bélgelerde Tiirklesme ve Islamlagsmaya, neticede
de Anadolunun Tiirk yurdu haline gelmesinde miihim bir rol tistlenmislerdir.
Yalnizca sehirlerde bir esnaf tegkilati olmaktan 6te kirsal hayatin egemen
oldugu mekanlarda da tekke ve zayilerini kurmuslardir. Barkan (1949, s. 282) bu
hususu su ciimleler ile dile getirir: “Yalniz bazi biiyiik sehirlerde ve burjuvalar
muhitinde degil, u¢ beyliklerindeki koylerde bilhassa subeleri olan Ahi teskilatinin
Anadoludaki faaliyetlerinin (Anadolunun Tiirklesmesi ve Islamlagsmasinda)
Osmanli Imparatorlugunun kurulmasinda biiyiik rol oynamustir™%, Ayrica bu
duruma, yapilan taramalar neticesinde ortaya cikan kirsal alanlarda ahi adli
koylerin, mezraalarn ve ciftliklerin fazlahig kamit olusturmaktadir. Ornegin, 37
ahi adli yerlesmenin bulundugu Kiitahya Sancaginda, ahi adl1 4 mahalle (sehirde)
yer alirken 26 ahi adli ¢iftlik, 4 ahi adl mezraa ve 2 ahi adli koy yerlesmesi (kirsal
alanda) mevcuttur. Benzer durumu Hiidavendigar Sancaginda da gormek
miimkiindiir. 22 ahi adli yerlesmeden 3 mahalle (sehirde), kirsal alanda yer alan

34 Seker, Tiirk Islam Medeniyetinde Ahilik, 37.

35 Omer Liitfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak
Vakiflar ve Temlikler I: Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler,” Vakiflar
Dergisi sy. 2 (1942): 282.
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19 ahi adli yerlesmeden, 8'i kdy, 7’'si mezraa ve 47 ciftliktir (Tablo 1). Tiim bu
ornekler ahilerin sehirlerdeki misyonlarinin disinda kirsal alanda 1ssiz yerlerin
senlendirilip bir yerlesme mekani olmasinda adeta birer ¢ekirdek/tohum misali
yerlesme niivelerini olusturmadaki tistlendikleri &nemli rolii gostermektedir.

Zaman icinde devam eden Tiirk go¢leri neticesinde gelen insanlarin bir kismi
ahiler tarafindan kurulan tekke ve zaviyelerin etrafinda toplanmuslar ve s6z konusu
mekana yerlesmislerdir. Zaman icinde artan niifus ve meskenler neticesinde kirsal
alanda koyler ve koylere bagli bugiin mahalle tipi kirsal yerlesmeler olarak ifade
edilen mezraalar ve ciftlikler meydana gelmistir. Anadolu’ya yeni gelen Tiirk
boylarina mihmandarlik eden hem de onlarin yerlesik hayat ge¢mesinde ve
Anadoluya adaptasyon siirecini kolaylastiran (adeta bir katolizor vazifesi yerine
getiren) bir teskilat olmustur.

Kirsal alanda kdylerin kurulmasini ve o yerlerin vatanlasmasini saglayan ahiler
ayni zamanda sehirlerde de sehre has bir takim uygulamalara devam etmislerdir.
Sehir merkezlerinde cami, mescid, vakif ve zaviyeler kurarak kendi isimleri ile
anilan mahallelerin olusmasina katki saglamuslardir. Bu duruma Ankarada Ahi, Ahi
Celebi, Ahi Hact Murad, Ahi Tura, Ahi Yakup, Ahikicibey; Kiitahyada Ahi Dudu, Ahi
Erbasan, Ahi Izziid-din, Ahi Mustafa, Ahi Yahsi; Aksehirde Ahi Celal, Ahi Mahmud,
Ahi Reis, Ahi Yadigar mahalleleri 6rnek olarak verilebilir. S6z konusu 6rnekleri
artirmanin miimkiin oldugu bu mahalleler ile sehirlerde Miisliiman Tiirk niifusun
artmasina ve yerlesmesine katki vermislerdir. Ayrica kurduklari esnaf teskilati ile
sehirde Miisliiman Tiirklerin gayri miislimlere karsi dayanisma icinde olmalarina
ve rekabet edebilmelerini de saglayan bir orgiit olmustur. Anadolunun Tiirklesme
ve Islamlasma déneminde baglayan bu faaliyetler neticesinde, zaman icinde ahilerin
yasadigi mekanlar “ahi” adiyla anilan mahalle, kdy ve mezraa olarak XVI. yiizyil
tahrir defterlerine yansimmustir. Giiniimiize degin bu isimlerin bir cogunun ulasmadigi
veya kullanimdan kalktig1 goriilmektedir. Ancak XVI. yiizyil Tiirkiye'sindeki ahi adli
yerlesmelerin hemen hemen her bolgede 6zellikle “uc” bolgeler olarak ifade edilen
yerlerde daha yogun olmasi Anadolunun Tiirklesmesinde ve Tiirk yurdu haline
gelmesinde ne denli etkin oldugunu yerlesme isimlerine kendi adlarini vermesinden,
adeta miihiirlerini vurmasindan anlamak miimkiindjir.

Sonuc ve Degerlendirme

Abhiler kurmus olduklari teskilatlari ile hem kirsal kesimde hem de sehirlerde
oldukca 6nemli roller tistlenmislerdir.

Ozellikle Anadolu'nun Tiirklesme doneminde “u¢” bolgelerde misyonlarini devam
ettirmislerdir. Bu sayede hem kirsal kesimde hem de sehir merkezlerinde kendi
adlar ile koy, mahalle ve mezraalar meydana getirmislerdir. Tim bunlar1 XVL.
yiizyil ile ilgili yapilan taramalarda oldugu tizere Tiirkiyenin hemen her kosesinde
gormek miimkiindiir.
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Ahiler sehirlerin yanisira 6zellikle kirsal alanlarda 1ss1z yerlerde kurmus
olduklar zaviyeler ile Anadolu kirsalinda yerlesme niivelerini/cekirdeklerini
olusturmuslardir. S6z konusu zaviyeler etrafinda zamanla niifusun artmasiyla
koyler ve mezraalar meydana gelmistir.

Ozellikle batida Kiitahya Sancagi (37 yerlesme), Hiidavendigar Sancagi'nda (22)
digerlerine nispetle daha fazla ahi adli yerlesmenin oldugu goriilmektedir. Orta
Anadoluda ise en fazla ahi adli yerlesmenin bulundugu yerler ise Ankara (12
yerlesme) ve Bozok (9 yerlesme) sancaklaridir.

Ahilerin yogunlastig1 sahalarin (Kiitahya, Hiidavendigar, Karahisar-1 Sahip, Sivas)
dikkat ceken bir 6zelligi de Anadoluda ana kara ulasim a8 giizergahinda yer alan
ticaret merkezi olma hususiyetleridir. Ahi teskilati kirsal alanlarda ki faaliyetlerinin
yaninda sehirsel alanlarda da kurduklar1 esnaf teskilati ile etkin roller tistlenerek
ticari neme sahip olan ana yollar {izerindeki merkezlerde bulunmaya 6zen
gosterdikleri anlasiimaktadir.

Ahi adli yerlesmelerin yogunlastigi bu sahalar 6zellikle Anadolunun
Tirklesmesinde “u¢” bolgeler olmasi dikkat ¢ekici bir durumdur. Anadolunun
peyder pey Tiirk yurdu haline gelme siirecinde batiya dogru devam eden fiitiihatta
ahilerinde “misyoner seyh ve dervisler olarak” batiya dogru kayarak, sehirsel ve
kirsal alanda Anadolunun Tiirklesmesi, Islamlasmasi ve bir Tiirk yurdu haline
gelmesinde 6nemli roller tistlendigi degerlendirilmektedir.
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XV. VE XVI. YUZYILLARDA
MENDERES HAVZASINDA
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Emine SONMEZ*

Giris

Ahi; kendi sanat dalinda ¢alisan, bekar olan fertleri bir arada toplayan ve onlarin
lideri olmak isteyen Kisiye denilmektedir. ibn Battutanin ahilere Tiirkmen
yurtlarinda her bolgede sehir ve kdylerde rastlandigini ifade etmistir'. Fiitiivvet
esasina dayanan teskilat pek cok yonden devletin etkin giicii olmustur. Osmanli
fethettigi topraklar: Tiirklestirmek ve Islamlastirmak adina ahilerden destek
almistir?. Yar1 gocebe halkin yerlesik yasama gegisinde ve ekonomik olarak
gelisme de ahilerin rolii haizdir®. Sehirlesme ve Tiirklesmenin hizlanmast icin
gocebelerin yerlesik diizene gecirilmesi gerekli goriilmekteydi. Bu sebepten gocebe
halkin yerlestigi bolgede bir mesleki ugrasi olmaliydi®. Ustelik sadece bununla
da kalinmamus, Tiirk kiiltiiriinii bolgeye yerlestirmek adina zaviyeler ve cesitli
vakiflar kurulmustur®. Ahiler bir zaviye bina ederek burada gelen yolcular1 konuk

*  Bu calisma “15. ve 16. Yiizyillarda Menderes Havzasinda Yerlesme ve Niifus” adli doktora
tezinden diretilmistir.
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ederler. Zaviyeler kurulduktan sonra ¢evresine mahalleler kurulur ve sehirler boyle
iskan edilirdi. Arsiv kayitlar1 da bunu destekler nitelikte bilgiler sunmaktadir.
Mahallelerin ¢evresinde de pek ¢ok vakif insa edilmektedir. Kiitahya sancaginda
bulunan Ahi Mustafa mahallesinde Mevlana Hayreddin bir mescit insa etmistir®.
Mahallelere kurulan vakiflar sayesinde bolgedeki canlilik artarak sehirlesme
saglanmaktadir.

Osmanli devletinin ilk donemlerinden itibaren ahi tinvanh kisiler yayginlik
gostermektedir. Ahiler, ilk donemlerden itibaren Osmanli kentlerinde yasadiklar
bolgenin halki ile i¢ ice yasamus sosyal ve kiiltiirel hayatta 6n plana ¢cikmislardir”.
Menderes havzasinda ahilerin de vakif kurucular arasinda oldugu goriilmektedir.
Ahilerin kurmus oldugu vakiflar genellikle zaviyelerdir. Bu zaviyeler ayende ve
revende olarak zikredilen, zaviyelere gelen yolcularin hizmetlerini karsilamaktadir.
Vakiflar ahilere ilk dénemlerden itibaren devlet beyleri tarafindan verilmistir®.
Menderes havzasindaki sancaklarda da durum aynidir. Ahilere ait bazi1 vakiflar
Bat1 Anadolu beyliklerinin kurucular tarafindan vakfedilmistir. Bu zaviyeler
sehirlerin sekillenmesinde sosyal bir gorev niteligi tasimaktadir®. Ahiler sadece
zaviye agmamis, bunun yani sira mescit ve camiler yaptirarak sehirlerin
genislemesini ve dolayisiyla yeni mahallelerin ortaya cikisini saglamislardir®®.
Uc bolgelerde biiyiik bir niifuz olusturan ahiler sadece iktisadi yonden degil siyasi
alanda da merkezi otoritenin zayifladig1 donemlerde askeri giiclinii de ortaya
koyarak yonetime destek vermislerdir.

Devlet fethettigi toprag1 “senlendirme” ad1 verilen politikasini ahilerden destek
alarak gerceklestirmistir. Bu dogrultuda senlendirme ve ahilik terimlerini birbirini
tamamlayan iki unsur gibi diistiinmek miimkiindiir. Senlendirme politikasinin
geregi olarak halkin yerlestirildigi bolgeye cami, imaret, zaviye, yol ve kopriiler
kurarak bolgenin canlandirilmasi saglanmaktadir. Ahilerin iskan ve yerlesme
konusunda ki rolii de zaviyeler kurup bu zaviyelerde egitim vererek bolgede
yasayan halka zanaat 6gretmeleri olmustur. Bu durum iktisadi hayattaki canliliga
dogrudan katki saglamustir. Sancak tahrir ve evkaf defterleri sayesinde bolgedeki
ahi zaviyelerin yogunlugunu goérmek miimkiindiir. Ozellikle evkaf defterlerindeki
zaviye kayitlar1 ahilerin bolgedeki yogunlugu hakkinda bilgi vermektedir. Arsiv
belgelerindeki verilere dayanilarak zaviyelerin isimlerine bakildiginda bu
yogunlugu gérmek miimkiindiir. Bu durum Menderes havzasinda ahi varliginin
diger sancaklara oranla daha yogun oldugunu gostermektedir.

TD 369, s. 44.

Sahin, Dervisler, Fakihler, Gaziler- Erken Osmanli Déneminde Dini Ziimreler (1300-1400), 227.
Inalcik, Osmanli Tarihinde Islamiyet ve Devlet, 45.

Mustafa Demir, “Osmanli Devletinin Kurulus Déneminde Yerlesim Yapisi ve Sehirlesme,”
Osmanli, C4 (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999), 100.

10 Demirpolat- Giirsoy, “Ahilik ve Tiirk Sosyo-Kiiltiirel Hayatina Katkilari,” 369.

11 Metin Hiilagii, “Ahilik Teskilatin Icra Ettigi Fonksiyonlar ve Cemiyet Uzerindeki Etkileri,” Tiirk
Diinyast Arastirmalari, 101(1996): 59-60.
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Aydin Sancagr’'nda Ahi Adi ile Kurulan Yerlesmeler ve
Niifuslari

Sehir Yerlesmeleri

14. yiizyilda Bat1 Anadolu Tiirk beyleri tarafindan fethedilen Bat1 Anadolu’ da ahilik
miihim bir rol iistlenmektedir. Ozellikle Aydin sancagi onemli ahi merkezi olarak
gorlilmektedir. Ahilerin isimlerinin de mahalle, kdy, ciftlik ve hatta cemaatlere de
verildigi goriilmektedir. Bunun ilk 6rnegi olarak Aydin sancaginda Nefs-i Birgide
kayitl olan Ahi Germiyan Mahallesi gosterilebilir. Bu mahalle Aydin sancaginin
ilk tahrir defterinden itibaren kayit altina alinmistir. Sancagin en eski tahrir
defterlerinden olan 1/IM numaral tahrir defterinde mahalleye 26 nefer kayitlidir.
Mabhallede kaydolunan sipahiogullarinin muaf tutuldugu goriilmektedir’. Ayni
mahalle bir sonraki tahrir defterinde 48 neferle tahrir edilmistir*. Niifusu
giderek artan mahallede TD 87 numaral tahrir defterinde 62 nefer kayithidir®.
Birgi kazasina bagli olan bu mahallenin TD 148 numarali tahrirde Tire kazasina
kayitl oldugu goriilmektedir. 1528-29 yillarina ait bu defterde nefer sayisinin 48,
hane 33 miicerred sayisinin 5 kaydedildigi goriilmektedir'. 1573-1574 yillarina ait
tahrir defterinde ise mahalle niifusunun daha da azaldig1 goriilmektedir. TD 129
numarali bu tahrirde mahalleye 38 nefer kaydedilmistir”.

Aydin sancaginda Tas-bazar Mahallesi olarak kayitlara gecen mahalle Ahiler
Mahallesi adiyla da zikredilmektedir. Tas-bazar Mahallesi aslinda Tire kazasinin
mahalleleri arasindadir. Bu mahalle ismen ilk olarak 1/1M tahririnde karsimiza
ctksa da Nefs-i Birgi'ye ait bir mahalledir. Ahiler adiyla bilinen mahalle aslen Tire’ye
bagli olan mahallesidir. TD 08 numarali tahrir defterinde Tas-bazar1 Mahallesi
hem Birgide hem de Tirede bulunmaktadir. Ahiler olarak bilinen mahalle ise
Tire’ye kayith olan mahalledir. Sancak hassi olarak kaydedilen mahalleye 126 nefer
kayithdir'®. Nefs-i Tire’nin en biiyiik mahallesi olmasina ragmen TD 87 numaral
tahrir kayitlarina defterinde gortildiigii izere bu mahalleye 74 nefer, 64 hane ve 6
miicerred kaydedilmistir. Muhtemeldir ki Ahi mahallesi olmasi hasebiyle meslek
erbablarindaki cesitlilik dikkat ¢ekicidir. TD 148 numarali tahrire bakildiginda
da nefer sayisinda yeniden bir artis goriilmeye baslanmustir. Bu defterde de hane
sayis1 diismiis olup bekar niifusun arttig1 goriilmektedir. 89 neferden 60 tanesi
hane kaydedilirken bir énceki tahrir defterine oranla artis gdstermistir®. Ayrica TD
129 numaral tahrir defterinde Tas-bazar1 mahallesine 30 nefer kaydedilmistir®.

12 Kemal Ramazan Haykiran, “Aydin ilinde Ahilik ve Ahi Zaviyelerine Bir Bakis,” Trakya
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/26 (2023): 302.

13 TD1/1M,s.332.

14 TDOS§,s.3.

15 D087,5.197-198.

16 TD 148, s. 365.

17 TD129,v. 85b-86a.

18 TD 08, s.725-726.

19 TD 148, s.279.

20 TD129,v.25a.
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Aydin sancaginda Ahi ismiyle kayitl mahallelerden bir digeri de TD 129 numarali
tahrir defterinde karsimiza ¢ikan Ahi Iman ve Ahi Sinan mahalleleridir. Nefs-i
Tire’ye kayith Ahi iman Mahallesi'nde 1573-1574 yillarinda 30 nefer kimse
bulunmaktadir?. Bu baglamda nefer sayisindan yola cikarak niifus oraninda
bir azalma oldugu goriilmektedir. Ahi Sinan Mahallesi'nde ise 38 nefer ve 25
hane kaydi bulunmaktadir®?. Ayrica sadece TD 571 numarali evkaf defterinde
rastladigimiz Ahi-yakast Mahallesi de 27 neferle tahrir olunmustur. 27 neferden 21
neferin hane olarak kaydedildigi goriilmektedir. 4 miicerred neferinin bulundugu
mahallede 1 imam ve 1 hatib bulunmaktadir®.

Kursal Yerlesmeler

Daha 6nce yapilan arastirmalarda Ahilerin sehir yasayisi hakkinda bilgiler
verilmektedir. Ancak ahiler kirsal alanlara kadar gidip cesitli zaviyeler kurarak
iskanin sekillenmesinde faaliyet gostermislerdir®*. Ahi adiyla kurulan kirsal
yerlesmeler Aydin sancaginda birkag¢ kdyden olusmaktadir. Kirsal yerlesmelere
bakildiginda Ayasulug kazasinda Akcaova nahiyesine tabi Ahi adiyla kurulan bir
koy bulunmaktadir. 6 nefer, 5 hane ve 1 miicerred kaydi bulunmaktadir. Padisah
hassi olan koydeki haneleri 4 ¢ift ve 1 bennak neferi olusturmaktadir®. TD 1080
numarali tahrir defterinde de Hiidavendigar hassi kaydedilen kdye 3 ¢ift hanesi
nefer kaydedilmistir®. Aydin sancagina ait ilk tahrirlerde kaydina rastlanmayan
Arpaz kazasina bagl Ahi-yakasi koyii TD 144 numarali tahrir defterinde kayit
altina alinmustir. Bu kdy Kote adli kdyden ayrilarak kurulmustur. Koye 39 nefer
kayith olup, neferlerin cogunlugunu miicerredler olusturmaktadir. 20 miicerred
neferinin yani sira 12 nimgift ve 7 bennak koytin neferleri arasindadir?. Sart
kazasinda ise Ahiler koyii Cinarcik mezrasi ile birlikte kaydedilmistir. Sart
zeametinden teferrik olunan bu koye 10 nefer kayithdir. Bu neferlerden 7 nefer
bennak hanesi olup, 3 nefer de miicerredden olusmaktadir. Bu kdy ve mezra'ya
6 zemin kaydedilmistir?.

Dervislerin kdylere yerlesip tarimla ugrasmasi ve dini islerle gérevli olmasi onlarin
dénemin devlet adamlari tarafindan muafiyet kazanmasini saglamustir®. Aydin
sancaginda bazi koylerde ahi niifusun muaf tutuldugu goriilmektedir. Sultanhisar

21 TD129,v.25b.

22 TD129,v.29b.

23 TD571,v.50b.

24 Erdogru, “Anadoluda Ahiler ve Ahi Zaviyeleri,” 42.

25 TD 08,5.589-590.

26 TD1080,s.09.

27 TD144 v.257b-258a.

28 TD144 v.381b.

29 Omer Liitfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak
Vakiflar ve Temlikler Istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervisleri ve Zaviyeleri,” Vakiflar
Dergisi, 2, (1945): 297.
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nahiyesinde Dere-kdy olarak da bilinen Kulaguzlu koyiinde adi1 gecen Ahi Hizir
oglu Ahmed, Ahi Hact Mehmed, Ahi Yunus adli neferlerin padisah nisaniyla muaf
ve miisellem olduklar zikredilmektedir*®. Bunun yani sira Birgi kazasina tabi
Genev karyesinde kadim ahi oglanlari olarak kaydedilen 10 neferin muaf oldugu
goriilmektedir. “Asilhan ve Ahi Alihan oglu Ahi Liitfi, Ahi Elvan oglu Ahi Halil
ve Ahi Alihan oglu Hizir, Bali ve Ahi Asilhan ogullart Yusuf ve Hasan tekye-nigin
dervigleridir. Ahi Liitfi ogullari Mustafa ve Muhammedi ve Divane kadimden muaf
ve miisellemdir.>.

Aydin sancaginda ahi adiyla tahrir olunan bazi koy alt1 yerlesim birimleri de
bulunmaktadir. Ahi adiyla kurulan kirsal yerlesmeler daha cok ciftliklerden
olusmaktadir. Ozellikle ahilere verilen ciftlikler Menderes havzasinda bulunan
sancaklarda yogunluk gostermistir. Aydin ilinde bulunan Ahi-kir1 Ciftligi
bunlardan biridir. Bu ciftlik TD 08, TD 87, TD 148, TD 129 numaral defterlerde
kaydedilmistir. TD 571 numarali tahrir defterine bakildiginda Birgi'ye bagli olan
Kirk Ahi adiyla vakif ciftligine kaydedildigi goriilmektedir®. Evkaf defterinde
goriilen bazi kayitlarda Ahilerin vakiflar tizerindeki etkisini gorebilmekteyiz. Ahi
Mahmud adiyla bilinen nam kisinin Yeni-kdy karyesinde miilkii olan tahminen 12
ciftlik yeri yine kendi adiyla kurulan zaviyeye vakfettigi goriilmektedir®*. Bunun
yani sira vakif defterlerinde adi1 gecen pek cok ahi bulunmaktadir. Ciftliklerin genel
olarak Ahi zaviyelerine vakfedildigi goriilir.

Cemaatler

Ahiler, 13. yiizyilda Anadoluda sehirlerden kdylere kadar biitiin yerlesmelere
dagilmus, yerlesik ve gdcebe niifus ile beraber yasamislardir®. Yoriik gruplarinin
da ahiler ile dogrudan baglantis1 bulunmaktadir. Aydin sancagindaki Karaca-
koyunlu yoriikleri bunun bir 6rnegini teskil etmektedir®. Ahi adiyla kaydedilen
cemaatler Tire ve Sart kazalarinda kayit altina alinmustir. Tire'de Karaca-koyunlu
cemaatine bagl taifeden olan Ahiler Cemaatine 268 nefer kaydedilmistir.
Bunlardan 221 hane kaydedilirken 47 neferin de bekar erkek olarak kaydedildigi
goriilmektedir?”. Bu cemaat baska kaza ve karyelerde de yayilis gostermektedir.
Ahiler cemaatinin Diidekg¢i-deresi, Canakgilar, Kara Alilii ve Seyranlu olarak

30 TD1/1M,s.144-145.

31 TD1/1M,s.349-352.

32 TD 08, s 55-56.

33 TD 571,v.103b.

34 TD 571, v.93b.

35 M. Saffet Sarikaya, “Osmanli Devletinin ilk Asirlarinda Toplumun Dini Yapisina Ahilik
Acisindan Bir Bakis Denemesi,” Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6
(1999): 49.

36 Serkan Sari, “Bat1 Anadoluda Yoriiklerin Ahi Tekkeleriyle iliskileri Uzerine Bazi Ornekler,”
Avrasya Bilimler Akademisi Avrasya Sanat ve Medeniyet Dergisi, 20, (2025): 11.

37 TD 08,s.657-660.
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bilinen gruplar1 da vardir. Bunun yan1 sira cemaatin Arhanda(Erhunde), Kalu,
Miirselli, Siilelii, Kalabudun, Debbaghane, Seyhler, Siileymanlu, Saru-yar ve
Abhiler, Geri-kdy, Saz, Cakircilar, Yayalu, Goceri, Dad-begi, Esleme adli koylere
dagildig1 goriilmektedir. Koylere 365 adet Ahi Cemaati hanesi kaydedilmistir3s.
Tire kazasindaki bu cemaat yoriikan defterinde Diidekg¢i-deresi Cemaati ile
birlikte kaydedilmistir. 82 neferin kayitl oldugu cemaatte 63 hane ve 17 miicerred
bulunmaktadir®. Karaca-koyunlu taifesinden bu cemaatin Birgi ve Sart kazasinda
farkli koylere dagildigr goriilmektedir. (bkz. Tablo 1). Bu durum ahilerin genis
sahalara yayildigini gostermektedir. Miirsellii kdyiinde bulunan 2 neferin statiisii
defterde silik olmasindan dolay1 tespit edilememistir. Ancak bu neferlerin de hane
kaydedildigi goriilmektedir*®. Ayrica Ahiler Cemaatinden bir grubun Canakcilar
ismiyle anildig1 goriilmektedir. Canakeilar olarak bilinen bu ahiler 26 nefer, 24
hane ve 2 miicerred neferinden olusmaktadir. Haneleri 23 bennak neferi ve 1 ¢ift
neferi olusturmaktadir. Sart kazasinda ise Kara Alilii olarak adlandirilan taifenin
de Ahiler Cemaatinden oldugu goriilmektedir. Kara Alilii olarak da bilinen bu
ahi cemaatine ise 32 nefer, 28 hane ve 4 miicerred kayithdir*2 Silik neferlerden
birisinin miicerred bir digerinin de bennak ya da cift neferi oldugu soylenebilir.
Karaca-koyunlu taifesinden olan Ahi cemaatine toplam 400 hane ve 78 miicerred
kaydolunmustur®., TD 414 numarali tahrir defterinde 459 neferden 365 hane
olan cemaat, TD 176 numarali defterde ise 488 neferden 400 hane kayit altina
alinmistir. Ahi cemaatin kayith oldugu koyler asagida tablolandirilmistir. Ahi
adi verilen cemaaatlerin bir digeri de Sart kazasinda ise perakende olan Ahi Ali
Cemaatine bagh taifedir. Karesibeglii karyesinde kayitli olan 21 nefer, 16 hane, 4
miicerred ve 1imam neferi tahrir edilmistir*.

38 TD 414, s.25-30. “Defter-i Hiisam Begde Ahi cemaati bir kalemdir. Haliya s6hretleri ve oturduklar
mevazi adidenin esamisi ile nakl olunub serh verilmisdir’.

39 TD176,s.168-174.

40 TD176,s.170-171.

41 TD176,s.171.

42 TD176,s.171-172.

43 TD176,s.168-174.

44 TD 148, s.796.
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Tablo 1: TD 176 Numarali Defterde Ahi Cemaatin Haneleri

Koy Ad1 Kaza Nefer Hane | Miicerred | Cift Nim Bennak | Diger
Arhanda Birgi 44 32 8 1 - 31 4
Kalu Birgi 65 48 13 6 - 42 4
Miirsellii Birgi 28 20 8 2 - 18 -
Stileli Birgi 13 13 - - - 13 -
Yalabudan Birgi 6 6 - - - 6 -
Debbaghane Sart 4 1 - - 4 -
Begler Sart 10 9 1 - - 9 -
Stileymanlu Sart 8 - - - 8 -
Saruyar Sart 5 - 1 - 4 -
Geri-koy Sart 11 10 1 - - 10 -
Saz Sart 7 6 1 - - 6 -
Gakircilar Sart 14 13 1 - - 13 -
Yayalu? Sart 3 3 - - - 3 -
Goceri Sart 18 15 3 - - 15 -
Canakeilar Sart 19 15 4 - - 15 -
Dad-begi Sart 18 17 1 1 - 16 -
Esleme Sart 23 19 4 1 - 18 -
Cemaat Ad1

Diidekci-deresi | Tire 82 63 17 10 - 53 2
Canakeilar Sart 26 24 2 1 - 23 -
Kara Alilii Sart 32 28 4 1 - 27 -
Seyranlu Birgi 51 42 9 3 - 39 -
Toplam 488 400 78 27 0 373 10

Ahi cemaati TD 270 numarali defterde de tahrir edilmistir. Bu cemaat daha dnce
TD 176 numarali defterde de goriildiigii lizere cemaat cesitli kaza ve koylere
dagilmastir. Birgi kazasi Miirsellii kdyiinde bulunan Ahi cemaati neferleridir. Bu
defterdeki kayitlara gore 40 nefer, 24 hane, 16 miicerred bulunmaktadir®. Kalu
koyiinde bulunan cemaat ise 63 nefer, 38 hane, 20 miicerred, 3 ¢ift, 38 bennak,
limam, 1 divane kayithdir*®. Kdyde 3 cift hanesi olmasina ragmen haneleri 38
bennak neferinin olusturdugu goriilmektedir. Seyranlu kdyiine kayith Ahiler
cemaati niifusu da 88 nefer, 58 hane, 28 miicerred kayithdir¥. 58 bennak
neferi hane kaydedilmis olmasina ragmen 2 cift hane kaydedilmemistir. Ahiler
cemaatinin bir kolu da Sart kazasina uzanmaktadir. Sart kazas1 Gogeri kdyiinde
23 nefer, 16 hane ve 7 miicerred Ahiler cemaati niifusu arasindadir®®. Sart kazasina

45 TD270,s.22.
46 TD 270,s.25-26.
47 TD270,34.

48 TD 270, 35.
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tabi Geri-koy, Cakircilar, Saz karyelerine ise 47 nefer, 30 hane, 16 miicerred, 30
bennak ve 1 4ma Ahi cemaati niifusu bulunmaktadir®. Sart kazasinda Canakcilar
koyiinde ise 23 nefer, 17 hane, 6 miicerred, 17 bennak bulunmaktadir®. Gok
karyesinde 10 nefer, 5 hane, 5 miicerred, 5 bennak cemaat neferleri arasindadir®.
Karaca-koyunlu cemaatinin bir kolu olan Ahiler cemaatinin Erhunde ve Diidekgi
karyelerine kayitli 111 nefer, 64 hane, 47 miicerred bulunmaktadir®2. Esleme
karyesinde ise 30 nefer, 14 hane, 15 miicerred kayithdir®. 1 ¢ift neferinin ise
hane kaydedilmedigi goriilmektedir. Kisacasi defterde c¢ift neferleri hane kabul
edilmemis sadece bennaklar hane olarak hesaplanmustir.

Canakgilar olarak bilinen Ahi Cemaati bu defterde de tahrir edilmis ve 39
nefer, 25 hane, 14 miicerred deftere kaydedilmistir®*. Diger tahrir defterlerinden
farkli olarak TD 270 numarali defterde Ahiler cemaatine tabi olan Karatas ve
Anavli Cemaati kayithdir. 58 nefer, 34 hane, 2 ¢ift, 34 bennak, 21 miicerred ve 1
seyh neferinin bulundugu cemaat neferlerinin cogunlugunu 34 bennak neferi
olusturur®. Ancak ¢ift hanelerinin bu cemaat i¢inde de vergi muafiyeti yasadig
goriilmektedir. Karaca-koyunlu cemaatine bagl Ahiler cemaatinin Dolaylar adi
verilen taifesi bulunmaktadir. Birgi kazasina tabi cemaat taifesinde 35 nefer, 18
hane, 17 miicerred kayithdir.

Kiitahya Sancagr’nda Ahi Adi ile Kurulan Yerlesmeler ve
Niifuslari

Sehir Yerlesmeleri

Kiitahya sancagindaki sehir yerlesmelerine bakildiginda ahi adinin genellikle
mahallelerde bulundugu goriilmektedir. Kiitahya sancagindaki mahalle adlar
ylizyillar boyunca yasamistir. Bolgenin tahrirleri incelendiginde Kiitahya
sancaginda ahi adiyla toplam 6 mahalle kayith bulunmaktadir. Bunlar Ahi Yahsi,
Ahi Mustafa, Ahi Arslan, Ahi Erbasan, Ahi Izziid-din ve Ahi Dudu mahalleleridir.
Bu ahilerin varlig1 18. yilizyilda da kendini gostermistir. Bu kisilerden Ahi Arslan,
Ahi Erbasan, Ahi Izziid-din ve Ahi Mustafa Kiitahyada anilan yedi ahi kardesten
bazilaridir®.

49 TD 270, 38-30.

50 TD 270, 40.

51 TD270,41.

52 TD 270, 55-56.

53 TD 270, 59.

54 TD 270,s.24.

55 TD 270,25.

56 TD 270, 58-59.

57 Ozlem Soyer Zeyrek, “XVIIL. Yiizyilda Kiitahya Vakiflarinin Sosyal ve Ekonomik Hayata
Katkilar..” (Doktora Tezi, Afyon Kocatepe Universitesi, 2015), 111.
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Gediz nahiyesindeki Nefs-i Gedize tabi Ahi Yahsi®® mahallesidir. TD 45 numarali
tahrirde 25 nefer, 21 hane, 3 miicerred ve 1 miiezzin neferinden olusmaktadir. Ahi
Yahsi Mahallesi TD 49 numarali 1512-1513 yillar1 arasinda tutulan tahrir defterine
bakildiginda Ahi Yahsi® mahallesine 46 nefer, 36 hane, 5 miicerred, 2 imam, 1 pir, 1
miiezzin ve 1 nesl-i sipahi kaydedilmis olup mahallenin niifusunun giderek arttig
gorlilmiistiir. Nefs-i Gedizde bulunan Ahi Yahsi Mahallesine 1570-1571 yillarina
ait tahrir defterinde 86 nefer kaydedilmistir. Hane kaydi olmayan deftere 8 bennak
ve 1imam kayithidir®®, Burada dikkat edilmesi gereken konu Gediz mahallelerinde
bekar erkeklerin kayit altina alinmamasidir. Diger mahallelere de baktigimizda
hicbir mahallede miicerred kaydi bulunmamaktadir.

1512-1513 yillarinda Nefs-i Kiitahya’ya Ahi adiyla ti¢ mahalle kaydedilmistir. Bu
mabhalleler Ahi Mustafa, Ahi Arslan ve Ahi Erbasan mahallesidir. Bunlardan
en fazla niifusa sahip olan Ahi Mustafa Mahallesi® olup, 69 nefer, 57 hane, 5
miicerred, 3 sahib-i berat, 2 pir, 1 imam kaydi bulunmaktadir. Ahi Mustafa,
bdlgenin iskani i¢in gorevlendirilmis kisilerdendir. Mahalle, Ahi Mustafa zaviyesi
kurulduktan sonra giderek biiylimiistiir®>. Ahi Mustafa zaviyesinin bolgedeki
etkin faaliyetleri niifusun da mahallede artmasina neden olmus, mahalle Nefs-i
Kiitahya mahalleleri arasinda en fazla niifusa sahip mahalleler arasinda yerini
almustir. TD 47 numarali tahrire bakildiginda ise 117 nefer mahallede kayit altina
alinmustir. Kiitahya sancagini da icerisinde barindiran 1530 yilina ait 438 numarali
muhasebe icmalde ise Mustafa Mahallesi 48 nefer, 10 miicerred kaydedilmistir®.
1570-1571 yillarina tarihlendirilen bu tahrirde haneler cogunluktadir. 17 miicerredin
kaydolundugu deftere 7 muhassil, 1 pir, 2 hatib, 1 katib, 3 miiezzin ve 1 malulde
kayitlidir. 4 imam bulunan mahallede imamlardan birisi Germiyan Imareti imamu
bir digeri de Ahi Mustafa Imareti imamu olarak nitelendirilmistir®*, Bu tahrirde
mahalleye kayitli 4 imam bulunmasi mahallenin bolgedeki etkinligini goz 6niine
sermektedir. Bu mahallelerin varligini uzun yillar devam ettirdigi goriilmektedir®.
O halde Ahi adiyla kurulan yerlesmelerin daha koklii oldugu yadsinamaz.

TD 49 numaral tahrir defterinde kayitli olan bir diger mahalle ise Nefs-i Kiitahya'ya
tabi Ahi Arslan mahallesidir. Efendi Bola Mahallesi olarak da bilinen bu mahalleye
14 nefer, 5 hane, 4 miicerred, 1imam, 2 pir, 1 muhassil, 1 miitekaid kaydedilmistir®.
Ahi Arslan Mahallesi TD 47 numarali tahrir defterinde Efendi Bola adiyla kayit

58 TD45,s.63.

59 TD 49,s.303-304.

60 TD 47,v.256b.

61 TD49,s.4.

62 Soyer Zeyrek, “XVIIL Yiizyilda Kiitahya Vakiflarinin Sosyal ve Ekonomik Hayata Katkilart.” 119.

63 TD438,s.15.

64 TD 47,v.4a-4b.

65 Mustafa Cetin Varlik, “XVLI. Yiizyilda Kiitahya Sehri ve Eserleri,” Tiirkliik Arastirmalart Dergisi,
3 (1988): 200-201.

66 TD49,s.9.
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altina alinmustir. Mahallede 32 nefer ve 8 miicerred neferinden baska 1 imam, 1
katib, 1 miiezzin bulunmaktadir®.1530 yilinda da Efendi Bola Mahallesi olarak
kaydedilen Ahi Arslan Mahallesi 2 haneden olusmaktadir®.

Ahi Erbasan Mahallesi Nefs-i Kiitahya'ya tabi mahallelerdendir. 1512-1513 yillarina
ait tahrirde 26 nefer, 21 hane, 3 miicerred, 1 imam, 2 pir kayithdir®. Ancak pir
ve imam neferlerinden birisinin hane kaydedildigi gériilmektedir. 1530 yilinda
mabhalleye 23 hane” kaydedilmis olup, 1570-1571 yillarina ait TD 47 numarall
tahrirde ise bu mahalleye 70 nefer kaydedilmistir. Hane kaydi olmasa da neferlerin
cogunlugun hane oldugu goriilmektedir. Nitekim diger neferleri 5 miicerred, 2
imam, 1 pir, 1 kethiida, 1 miiezzin, 1 duagu,1 sahib-i berat ve sahib-i vakf-1 berat
olusturmaktadir”. TD 47 numarali tahrir defterinde diger defterlerden farkli
olarak Nefs-i Kiitahya'ya {zziid-din Mahallesi”> de eklenmistir. Mahalleye 30
nefer, 8 miicerred ve 1 imamin kayith oldugu goriiliir. Defterde hane kayitlari
yazilmasa dahi neferlerin biiyiik cogunlugunun hanelerden olustugunu sdylemek
miimkiindiir. Ancak TD 438 numarali muhasebe defterinde de bu mahalle kayit
altina alinmistir. Mahalleye bu yillarda 7 hane, 1 miicerred ve 1 sahib-i berat
kaydolunmustur?, Kiitahya sancaginda Ahi ismi verilen bir diger mahalle Denizli
olarak bilinen Ladikiyye nahiyesine tabi Ahi Dudu Mahallesi* dir. Mahallede 88
nefer, 1 hatib ve 1 nazir kayithidir. Hane kaydi bulunmayan defterde neferlerin
cogunlugunu hanelerin olusturdugunu sdylemek miimkiindjir.

Tablo 2: X VL. Yiizyil Kiitahya Sancaginda Ahi Mahalleleri

Defter No TD 45 TD 49 TD 47 TD 48
Mahalle Adi Nefs N H M |N H M |N H M |N H M
Ahi Arslan Kiitahya - - - 14 |5 4 32 |- 8
Ahi Dudu Ladikiyye | - - - - - - - - - 88
Ahi Erbasan Kiitahya - - - 26 |21 |3 70 | - 5
Ahi Tzziid-din Kitahya | - - - - - - 30 |- 8
Ahi Mustafa Kiitahya - - - 69 |57 |5 17 |- 17
Ahi Yahsi Gediz 25 |21 |3 46 (36 |5 86
Toplam 25 |21 |3 155 |19 |17 | 335 |- 38 |8 |0 0
67 TD47,v.6b.
68 TD438,s.15.
69 TD49,s.5.

70 TD438,s.15.
71 TD 47,v.3b-4a.
72 TD47v.2a.

73 TD438,s.15.
74 TD 48, v.105a.
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Kiitahya sancaginda TD 560 ve TD 47 numarali tahrir defterlerinde Hac1 Evren
Mahallesi diger yiizyillarda isim degistirerek Ahi Evren Mahallesi olmustur”. Bu
mahalleyi de ahi mahallesi arasinda saymak miimkiindiir. 1570-1571 yillarina ait
tahrirde mahalleye 56 nefer ve 9 miicerred kaydolunmustur. Hane kaydi olmayan
defterde imam, pir, miiezzin, miisellem, sahib-i berat neferleri de bulunmaktadir™.

Kiitahya sancagindaki mahallelerin gelismesi de zaviyeler ve mescitler gibi
cesitli vakiflar cevresinde kurulmasindan kaynaklanmaktadir. Ozellikle Kiitahya
sancaginda bulunan Ahi Mustafa, Ahi Erbasan, Ahi Izziid-din gibi mahallelerin
adiyla mahalle mescidi veya zaviyeleri insa edilmistir”.

Kirsal Yerlesmeler

Ahi ad1 verilen kirsal yerlesmeler Kiitahya sancaginda cesitlilik gostermektedir.
Koy, mezra ve ¢iftlik kayitlarinda Ahi ismine rastlanmaktadir. ilk tahrirde Yalak
nahiyesinde Ahi-oglu ismiyle kurulan kéy hali olup haricten ekildigi zikredilmistir.
Timara kaydolunan koye 6 sipahizadegan kayithdir”®. Ayni kdy 1570-1571 yillarina
tarihlendirilen TD 47 numarali tahrirde goriilmektedir. Bu kdye 7 neferin yani sira
29 zemin kaydedilmistir”. Ipsilii nahiyesine bagh Ahilii karyesinde®° ise 30 nefer
tahrir edilmistir. Bu neferlerden 3 cift, 5 nimgift ve 9 bennak vergi miikellefi olan
hanelerdir. Timara kaydolunan bu kdyde 6 miicerred, 6 kara ve 1 pir hane dis1
sayillmustir. Kiitahya sancaginda Tavsanlu nahiyesinde bulunan Yazi karyesinin
raiyyetleri eskiden beri Ahi kdyde miitemekkinlerdir. Bu yilizden Yazi karyesi
hali olup, Ahi kdyiinde yasayan halkin ciftliklerini ektigi ve Ostirlerini verdigi
zikredilmistir®.

Koy alt1 yerlesmelerinden olan mezralarda da Ahi adina rastlanmaktadir. Aydin
sancaginda ornegini géremedigimiz mezralar Kiitahya sancaginda gérmek
miimkiindiir. Kiitahya sancaginin ilk tahrir defteri olan TD 45 numarali tahrir
defterinde Usak nahiyesinde Goger koyii dahilinde bulunan Ahi Mezrasi®? buna
ornek gosterilebilir. Mezralara genel olarak yerlesik halkin kaydedilmedigi bilinse
de bu mezra hane kaydi bulunan mahalleler arasindadir. Mezra'ya 1 ¢ift, 1 bennak
ve 1 miicerred olmak tizere 3 nefer kayithdir. Ahi Mezrasina TD 49 numarali

75 Mehmet Bayartan, “Osmanlrdan Giiniimiize Kiitahya Sehrinin Yapi Taglar: Mahalleler,” Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Cografya Boliimii Cografya Dergisi, 18 (2009): 64.

76 TD 47, v.9a-9b.

77 Mustafa Karazeybek, “Tahrir Defterlerine Gore XVI. Ylizyilda Kiitahyadaki Ticaret Mahalleri,”
Tarih Okulu Dergisi, 11/36 (2018): 385-386, Mesut Aydin, “560 NumaraliTahrir Defterine Gore
16. Ylizyilin Sonlarinda Kiitahya Sancagi Vakiflari,” (Yiiksek Lisans Tezi, Bilecik Seyh Edebali
Universitesi, 2019), 80-83.

78 TD49,s.217.

79 TD 47 v.105a.

80 TD 49,s.732-733.

81 TD 49,s.258.

82 TD45,s.241.
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tahrirde 4 nefer®?, TD 48 numarali tahrir defterinde de 4 nefer kaydedilmis olup,
diger tahrirden farkl olarak 2 zemin kaydedilmistir®*. Ayrica bu 4 neferin nimgift
hanesi oldugu goriilmektedir.

Diger koy alt1 yerlesim birimlerinden olan ciftliklerden Ahi Yakub Ciftligi 1512-
1513 yillarinda tutulan tahrirde Tuna Arslan karyesi kurbunda konumlandirildigi
nitelendirilerek hali haricten ekildigi yazilmistir®>. Ancak aynu ¢iftlik 1570-1571
yillarinda Kiitahya'ya bagli Gogeri karyesine tabi®® kaydedilerek konumu daha
da netlik kazanmistir. Bunun yani sira Ahi Mahmud Ciftligi®” de Kalin-viran
nahiyesine tabi olup Kalin-viran nahiyesine bagl Gulam koytii dahilindedir. Bir
diger ciftlik ise Homa nahiyesine tabi olan Ahi Bektas Ciftligi*® dir. Bu ciftlige 9
tane zemin kaydedilmistir. Arslan-apa nahiyesinde bulunan Ahi Halil Ciftligi®
de hali haricten ekilen ciftliklerdendir. Bu ciftlige diger tahrir defterlerinde
rastlanmamustir. Bu tahrirlerde toplam 4 ciftlik ad1 ge¢cmektedir. Tahrir
defterlerinin yani sira Kiitahya sancagi evkaf defterlerinde de ahi adiyla kurulan
ciftlikler mevcuttur. TD 369 numarali defterde de Ahi Pusad Ciftligi, Ahi Ciftligi,
Ahi Cakir Ciftligi, Ahi Timur Ciftligi (Altuntas), Ahi Aslan Ciftligi, Ahi Nasuh
Ciftligi, Ahi Irice (Ebrice) Ciftligi?, Ahi Calis Ciftligi, Ahi Timur Ciftligi (Honaz),
Ahi Salih Ciftligi kayithidir *°.

TD 560 numarali evkaf defterinde Ahi Pusad Giftligi, Aslanapada igdecik koyiinde
bulunan Ahi Giftligi, Ahi Cakir Ciftligi, Ahi Timur Ciftligi(Altuntas), Ahi Aslan
Ciftligi, Ahi Nasuh Ciftligi, Ahi Ece Ciftligi(Yalak), Ahi Calis Ciftligi, Ahi Mesud
Ciftligi, Ahi Yusuf Ciftligi, Ahi Timur Ciftligi(Honaz), Ahi Ece (Egrigoz) ' kayithdir.
Ozellikle Igdecik koytindeki Ahi Giftliginde 11 nefer bulunmaktadir®. Kiitahya
sancaginin diger arsiv kayitlarina bakildiginda Kiitahya sancaginda ciftlik
sayisinin 40 adet oldugu goriilmiistiir®. Bu ciftliklerin bazilar1 vakiflarin akarati
olan vakif ¢iftlikleridir. Yani ahi vakiflarina akarat olan evkaf ¢iftlikleridir.

83 TD 49,s.637.

84 TD48,v.353a.

85 TD 49,s.264.

86 TD 47,v.33a.

87 TD 47,v.136b.

88 TD 48, v.229a-229b.

89 TD 49,s.164.

90 TD 369, s.85-441.

91 TD 560, v.28a-103a.

92 TDS60, v.79a.

93 Burcu Akbulut, “XVI. Yiizyilda Kiitahya Sancaginda Ahiler ve Ahi Zaviyeleri,” Tiirk Kiiltiirii ve
Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, S. 110 (2024): 242, Burcu Akbulut, “Vakif-Ciftlik fliskisine
Ornek: Ahi Ciftlikleri,” Vakaniivis Uluslararas: Tarih Arastirmalart Dergisi, 10/1(2025): 47-49.,
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Tahrir defterlerinin yani sira incelenen Kiitahya sancaginin en eski evkaf defteri
olma ozelligi tastyan maliyyeden miidevver katalogundaki defterde ise ahi ad1
tastyan Ahi Vahur Ciftligi, Ahi Ebrice Ciftligi, Ahi Alpi(Api) Ciftligi bulunmaktadir®*.
TD 158 numarali defterde ise Ahi Yakub Ciftligi(Kiitahya), Ahi Giivegi Ciftligi, Baba
Ahi Ciftligi, Ahi Mirkad Ciftligi, Ahi Budak Ciftligi, Ahi Su Ciftligi, Ahi Ilyas Ciftligi,
Ahi Yakub Ciftligi (Kasi-Yenice), Ahi Sokmen(Siilmen) Ciftligi? Adiyla ahi ¢iftlikleri
kayithidir. Ozellikle Kiitahya sancaginda ahi adi verilen yerlesmelerin fazlalig:
ahilerin sehirdeki misyonunu gostermektedir®. Ahilerin yerlesmelere de sirayet
eden isimleri cevrelerinde kurulan vakiflarla dogrudan ilgilidir. Ozellikle Baba
Ahi olarak kaydedilen Ahi Baba debbaglarin(derici) seyhi olarak bilinmektedir?”.

Tablo 3: 16. Yiizyil Kiitahya Sancag Ciftlikleri

TD 49 TD 47 TD 48 TD 158 MAD 262 | TD 369 TD 560
Ahi Ahi Yakub
! Ahi Yakub Ahi Bektas 1 axu Ahi Vahur | AhiPusad Ahi Pusad
Yakub (Kiitahya)
AhiHalil | Ahi Mahmud Ahi Giivegi Ahi Ebrice | Ahi Ciftligi Ahi Ciftligi
Ahi Baba AhiAlpi? | Ahi Cakir Ahi Cakir
Ahi Mirkad Ahi Timur Ahi Timur
(Altuntas) (Altuntas)
Ahi Budak Ahi Aslan Ahi Aslan
Ahi Su Ahi Nasuh Ahi Nasuh
Ahi Ilyas AhiEbrice | Ahi Ece (Yaylak)
Ahi Yakub
Ahi Cal Ahi Cal
(Kastyenice) 1 Galis i Gal
Ahi Stilmen Ahi Timur Ahi Timur
(S6kmen) (Honaz) (Honaz)

Abhi Salih Ahi Yusuf
Ahi Ece
(Egrigoz)
Ahi Mesud

94 MAD 262, s. 94-3609.

95 TD158, V. 7b- 241b.

96 flker Yigit, “XVI. Yiizyil Tiirkiye’sinde Ahi Adli Yerlesmeler,” ZfWT (Zeitschrift fiir die Welt der
Tiirken), 9/3 (2017): 261.

97 Sema Filiz, “Ahilik Teskilat1 ve Kiitahya Tarihinde Ahiligin Izleri,” (Yiiksek Lisans Tezi, Bursa
Uludag Universitesi, 2023), 96.
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Mentese Sancagr’nda Ahi Adi fle Kurulan Yerlesmeler ve
Niifuslari

Sehir Merkezleri

Mentese sancaginda ahi adiyla kurulan sehir yerlesmeleri diger sancaklara gore
daha azdir. Mentese sancaginda tahrir defterlerine kayith olan ahi ismi tastyan
tek mahalle Pecin kazasina tabi Ahi Hiiseyin Pasa Mescidi Mahallesidir. TD
61 numarali tahrir defterinde kayith bulunan mahalleye 24 hane kayithdir®. 8
miicerred bulunan mahallede biitiin neferlerin hane kaydedildigi goriilmektedir.
Bu defterde hane ve nefer ayrimi yapilmadan tahrir yapilmistir. Sadece 1 bennak
ve 3 kara neferi hane statiisiindedir. Hane kaydedilen diger neferlerin statiisii
kayit altina alinmamustir. Miicerredler, imam ve malul neferlerinin dahi hane
kaydedildigi goriilmektedir.

Kirsal Yerlesmeler

Mentese sancaginda Bozdyiik kazasina bagli Ahi-kdy karyesi sancak hassi
kaydedilmistir. Ahi kdyiine 24 nefer kaydedilmistir. 7 ¢ift, 3 nimgift, 9 bennak
ve 5 kara neferi hane statiistindedir®. Ayn1 kdy 337 numarali tahrir defterinde
8 neferle ile kaydedilmistir. Bunlar 1 nimcift, 4 bennak ve 3 kara neferidir'®°.
1583-1584 yillarina ait TD 110 numaral tahrirde de nefer sayis1 19 nefer kayithdir
neferlerin hepsi hane statiisiinde olup 1 nimgift, 8 bennak ve 10 kara neferi
haneleri olusturmaktadir'. Ahilerin cevredeki cesitli kdylere dagitilarak ahi
kiiltiirtiniin yayillmasi saglanmustir. Bozoyiik kazasinda Balya-bolu cemaatinin
bir kolu olan Kavakli-dere cemaatinden 16 neferin Ahi karyesinde sakin oldugu
gorlilmektedir'®2. Cemaatin farkli kdylere dagitilmasi, yani ahilerin bir arada
tutulmamasi ahi kiiltiir{inii yaymak amaci tasimaktadir.

Mentese sancaginda koy alt1 yerlesim birimlerinden olan ciftlikler arasinda Ahi
adi verilen tek ¢iftlik Tavas nahiyesinde bulunan Ahi Halil ciftligidir. Bu c¢iftlik
evkaf-1 mensuh ciftliklerdendir. TD 47 numarali tahrir defterinden itibaren biitiin
tahrir defterlerinde kayit altina alinmustir %,

98 TDo6L,s.160.

99 TDé6l,s.126.

100 TD 337, v.250b.

101 TD 110, v. 218b.

102 TD 110, v. 227b.

103 TD 475.255, TD 61 5. 286, TD 337, v. 114b, TD 110, v. 116a.
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Cemaatler

Cine kazasinda bulunan Ahi Evran (Evren) tiri Mentese sancagina kayitli Ahi
adryla anilan cemaat gruplarindandir. Ahi Evren, ahiligin kurucular1 arasinda olup,
gelismesi ve teskilatin kurulmasinda etkin rol oynamustir'®4, Arsiv kayitlarinda Ahi
Evren adina pek cok vakif bulunmaktadir. Mentese sancaginda ise Ahi Evren adina
bir tir kaydedilmistir. Mentese sancagindaki diger tir’ler belli bir cemaate bagl iken
Ahi Evren tiri bagimsiz, yani herhangi bir cemaate bagli olmayan tir’lerdendir'®s.,
TD 47 numarali tahrir defterinde 103 nefer ve 5 miicerred kaydi bulunan tirde
4 ¢ift, 37 nimcift, 16 bennak, 36 kara hanesi bulunmaktadir. Ancak defterdeki
kayitlarda nimgift 36, bennak 15 ve kara neferi ise 30 adet kaydedilmistir'®®. Bu tir
bir sonraki tahrir defterinde 62 nefer ile tahrir edilmistir'”. Hanelerin cogunlugunu
bennaklar olusturmaktadir. 1 miicerred ve 1 muhassil neferi hane statiisiinde
bulunmayan neferlerdir. TD 337 numarali tahrirde ise Ahi Evran tirine 71 nefer, 68
hane kayithdir. Haneleri 5 nimgift, 40 bennak ve 23 kara neferi olusturmaktadir'®®,
Ahi Evren tiri bir de TD 166 numarali muhasebe icmal defterinde gecmektedir.
Burada da Cine kazasinda Karpuzlu koyiine kayith bulunan tir'e 45 hane, 15 kara
ve 1 miicerred ve 1 muhassil kaydedilmistir'®.

Mentese sancaginda etkin rol oynayan cemaatlerin basinda Balya-bolu cemaati
gelmektedir. Bu cemaatin bir kolu olan Kavakli-dere cemaati cesitli kaza ve kdylere
dagiilmistir. Tahrir defterlerindeki kayitlara gére bu cemaatten 16 nefer Ahi
koytine yerlestirilmistir. Diger cemaat neferleri ise Eskihisar’a tabi Bucak koytine
12 nefer, Karpuzlu'ya tabi Talib karyesinde 7 nefer, Mesavli kazasinda 139 nefer
ve Gazi karyesinde ise 32 nefer kaydolunmustur. Farkli kaza ve kdylere dagilan
Kavakli-dere cemaatte toplam 206 nefer bulunmaktadir. Biitiin neferlerin hane
olup bu haneleri 117 bennak ve 89 kara neferi olusturmaktadir.

Tablo 3: 15-16. Yiizyida Menderes Havzasinda Ahi Adl Yerlesmeler ve Cemaatlerin Dagilist

Aydin Kiitahya Mentese
Mahalle 5 6 1
Koy 2 2 1
Mezra - 1
Ciftlik 2 28 1
Cemaat/Tir 1 - 1

104 Mikail Bayram, Ahi Evran Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari,
2006), 41.

105 Behset Karaca, “1522-1532 Tarihlerinde Mentese Bolgesi Yoriikleri,” Firar Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 18/2 (2008): 408.

106 TD 47, s.40-41.

107 TD 61, s. 531-532.

108 TD 337,v.233b-234a.

109 TD 166, s499.
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Sonuc

Ahilik, Osmanli devletinin kurulus doneminden itibaren sehirlesme ve devletin
iskan siyaseti tizerinde etkin olmasinin yani sira ekonomik olarak da 6n plana
cikmuslardir. Ahiler, bolgenin yerlesmesinde kilit rol oynamuslardir. Anadolu'nun
Tiirklesmesi ve Islamlasmasi siirecinde kilit rol oynadiklar asikardir. Ozellikle
uc bolgeleri icine alan Menderes havzasi sahasinda ahi yogunlugunu goérmek
miimkiindiir. Tahrir defterleri incelendiginde Menderes havzasinda Ahi
adiyla kurulan yerlesmelerin ¢cogunlugunu mahalle ve ciftliklerin olusturdugu
goriilmektedir. Sehir merkezleri meslek erbaplarinin yasadigi yerler olarak
diisiiniilse de aslinda ahilerin de sehir merkezlerinde cogunlugu olusturmalari
gayet dogal bir sonug olarak goriilmektedir. Ahilerin sadece sehirlerde degil
koylerde ve ciftliklerde de isimlerinin yogun oldugu arsiv belgelerine yansimustir.
Ahilerin en 6nemli 0zelligi kurduklari zaviyeler ve bu zaviyelere gelir getiren
ciftlikler olmustur. Ozellikle ¢iftlikler vakiflara gelir sagladigi icin vakiflarla dogru
orantida yayginlik gostermektedir. Vakiflara gelir saglamasi adina ahilere verilen
ciftlikler Menderes havzasi dahilinde en ¢ok Kiitahya sancaginda gortilmektedir.
Bunun yani sira sehir ve koy yerlesmelerinde de Kiitahya sancagi daha cok ahi
adiyla kurulan yerlesmeler bulundurmaktadir. Diger sancaklara kiyasla ahi
adiyla kurulan yerlesmelerin bu sancaktaki yogunlugu Kiitahya sancagini ahilik
merkezleri arasina katmaktadir.

Menderes havzasinda bulunan Mentese, Kiitahya ve Aydin sancaklarinda diger
sancaklara oranla ahi varlig1 daha net varligini géstermektedir. Nitekim kirsal
yerlesmelere ve dahi ahi adinin verildigi cemaatler de mevcuttur. Ahilerin
kendi adlarinin yerlesmelere verilmesi onlarin bolgede ne kadar etkili oldugunu
bir kez daha gostermektedir. Aydin sancaginda ahi cemaatin pek cok koyde
sakin olduguna bakildiginda ahiligin kirsal yerlesmelerde daha cok yayildigini
soylemek hatali olmaz. Cemaatlerin gesitli kdylere yayilmalarindaki amag toplu
yerlesmelerin Oniine gecilmek istenmesinden kaynaklanmis olmalidir. Farkli
koylere yerlestirilmeleri ayrica ahiligin yayilmasini saglamistir. Daha ¢ok sehirlerde
ve koylerde faaliyet gosteren ahilik teskilatinin aslinda cemaat taifeleri arasinda
da oldugu goriilmektedir. Bu durum ahilerin sehir tarihi acisindan ne derece
onemli oldugunu gostermektedir. Ahi adiyla kurulan sehir yerlesmeleri daha fazla
yayginlik gostermektedir. Gerek tahrir gerek evkaf defterlerinde bulunan kayitlara
bakildiginda ahi zaviyelerinin yogunlugu mevcuttur. Bu kayitlardan hareketle
Menderes havzasinda yogun bir ahi varliginin mevcut oldugu goriilmektedir.
Calisma Menderes havzasinda bulunan ahilere bakis acis1 kazandirmustir. Kiitahya
sancagindaki mahalle, kdy, mezra ve hatta ¢iftliklerin sayisinin fazla olusu ahilerin
Anadolunun Islamlasma ve Tiirklesmesi adina ne derece biiyiik rol oynadiginin
kanmitidir denilebilir. Menderes havzasinin cografi konumu ve yol ag1 bolgede Ahi
yerlesmelerinin yogunlasmasini saglamistir. Dolayisiyla ahilerin sehirlesmeye
sagladigr katki asikardr.
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BACiYAN-1RUM
(ANADOLU KADINLARI)
AHILIK VE OZELLIKLERI

Suzan YILDIRIM®

Giris

Tiirkler, Orta Asyadan Batr'ya dogru ilerleyerek, kiiciik Asya’y1 yurt edinmeleri
Malazgirt savasi gibi goriinse de aslinda bu savastan ¢ok dnceleri zaman zaman
boylar, kabileler, asiretler ya da aile olarak kii¢iik ve biiyiik gruplar seklinde
Anadolu’ya gelip yerlesmislerdir. Malazgirt ile Anadolu'nun kapisi tamamen
Tiirklere acilmistir.! Anadolu’ya yerlesen Tiirkmen boylari Anadolu’yu bir gegis
glizergahi olarak degil, buralar1 ev- yurt edinmek icin calismislar ve kendi iclerinde
bir takim giiclii teskilatlar olusturmuslardir. XI. Yiizyildan itibaren egitim medrese ile
kurumsal hale getirilirken, ticari isleyis ise ahilik ve loncalar ile sistemlestirilmistir.?
Tiirklerin kendilerine 6zgii olarak tesekkiil ettirdikleri teskilatlardan Ahilik,
genelde Anadolu (Tiirkmen) insaninin 6zellikleri, donemin seyyahlarinin
dikkatini cekmistir. Ibn Batuta, “er-Rihle” (Seyahatname) isimli eserinde gezdigi
memleketlerde karsilastigi sehirlerin, diizeni, halkin adet ve kiiltiirleri hakkinda
bilgi verirken, Anadolu insaninin ézelliklerine de vurgu yapmustir. Bu calismada
teblig kapsaminda; Ahilik teskilati temelinde Baciyan-1 RGm'un (Anadolu Bacilari)
faaliyetleri ve Bacilarin 6zelliklerine deginilecektir. Bu ¢alisma, tarihsel arastirma
tasarimiyla kurgulanmus, birincil ve ikincil kaynaklar nitel dokiiman incelemesi
yontemiyle taranmus ve elde edilen veriler analitik olarak simflandirilmistir.?

*  Dr. Ogr. Uyesi, Ahi Evran Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii, Din
Bilimleri Anabilim Dali, suzanyildirim@ahievran.edu.tr, ORCID: 0000-0003-4703-8965.

1 Aleksandr Aleksandrovic Vasiliev, History of the ‘Byzantine Empire, 2. bs, I (London: The
University’ Of Wisconsin Press, 1953), 11/429.

2 Ahmet Celebi, Islamida Egitim Ogretim Tarihi, cev. Ali Yardim (Istanbul: Damla Yayinevi, 1983),
13-20.

3 Yildinim ve Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 11. bs (Istanbul: Seckin
Yayncilik, 2018), 189-201.
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Ahilik Teskilat1 ve Bu Teskilatin Temelini Olusturan Degerler

Belli bir zaman dilimi i¢cinde zaruretlerden dogan ve teskilatlanmaya baslayan,
halkin maddi ve manevi ihtiyaclarina cevap verecek sekilde, gencleri egiten ve
meslek edindirirken ahlaki bir cerceve i¢inde siki bir kurallar biitiiniine bagli olarak,
bugiinkii deyimle orgiitlenen esnaf ve sanatkarlar, dénemin sartlar ve ihtiyaglarini
g0z dniinde bulundurarak eleman yetistirmeleri, olduk¢a 6nemlidir. Bu kapsamda
Ahiyan-1 Rim “Anadolu Ahileri” olarak bilinen ziimrenin isimlendirilmesinde
one cikan, “Ahilik” kavramu, orijin olarak Arapca “ehi”, Ttirkce “aki” kelimelerine
dayandirilsa da bu kelimelerin anlam acilimy; Tiirklerin islam’1 kabul etmeleri ve
Anadolu'ya yerlesmeleriyle birlikte kendi kiiltiirel motifleri olan yigitlik, comertlik,
kahramanlik gibi vasiflarla, Islami degerler etrafinda sekillenen, yepyeni bir hayat
nizamini kapsamaktadir. islam'dan neset etmis olan fiitiivvet anlayistyla, Tiirkler'in
Alplik ve Gazilik gibi kahramanlik ve hizmet kavramlarinin biit{inlestigi bir Orgiittiir.*
Bu 6rgiit sadece bir ahlaki 6greti degil; ayn1 zamanda savasta cesaret, barista hizmet,
ticarette diirtistliik ve toplum icinde adalet, dogruluk ve yardimlasma gibi yonleri
olan cok katmanli bir kurumsal yapiya evrilmistir.®

Ahilik teskilatinin prensiplerini ya da anayasasini meydana getiren kurallar
Islam diinyasinda yaygin bir sekilde yer alan fiitiivvet teskilatlariin dayandigy,
fiittivvetnamelerde ge¢mektedir. Islam diinyasinda VIII. yiizyilda Irak ve
fran'da baslayip zamanla tasavvuf cevrelerine ve mesleki olusumlara etki edip,
bunlarin bir ¢esit kurallar manzumesi hiiviyetine biiriinen risalelere genellikle
fiitiivvetname adi verilmektedir.® En eski fiitiivvetname olarak Ebu Abdurrahman
es-Siilemi’nin (61.412/1021) Kitabu'l-Fiitiivve’si ve Hace Abdullah el-Ensari el-
Herevini (61.481/1089) Fiitiivvetname’si bilinmektedir. Bu eserler, fiitiivvetin
adabi, erkani ve tasavvuf diisiincelerini ortaya koyan kaidelerinin yaninda is
hayatini ibadete doniistiirmeye ¢alisan, ihsan duygu ve suuru icinde ¢alisma
hayatini diizenleyen bir ahlaki sistemler biitiintidiir.” Psikolojik olarak diinyanin
geciciligine meyletmeyen 0zellikle genglerin egitimini 6nceleyen bu degerler
sisteminin prensiplerini iceren Fiitiivvetname, bilhassa XIII. yiizyildan baslayarak
fiittivvet ve Ahi teskilat1 cercevesinde mesleki nitelikteki nizamnameleri ifade
eden bir anlam kazanmustir. Tarih icerisinde kronolojik siraya gore baslica ti¢
fiitivvetname tiiriinden s6z etmek miimkiindiir. 1. SGfi Fiitiivvetnameleri (IX-
XIII yiizyillar), 2. Fiitiivvet Teskilatina Ait Fiitiivvetnameler (XIII-XIV. yiizyillar),
3. Ahi Loncalan Fiitiivvetnameleri (XIII-X VL. yiizyillar).?

4 ZiyaKazici, “Ahilik’, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1988), 1/540-542.

5 Ali Dadan, “Ahilik Teskilat1 ve Tarihi Gelisimi”, igcinde Medeniyetimizde Ahilik, ed. Rukiye
Aydogdu Demir ve Ayse Adan Kurt (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2025), 19.

6  Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvet”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), XII1/261-263.

7  Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri Kuseyri, er- Risaleden Firaset Ahlak ve Fiitiivvet, 2. bs, cev.
Hikmet Akpur (Istanbul: Iber Yaylari, 2023), 27-100.

8  Ocak, md. “Fiitiivvet”, 261-63.
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Ahi teskilatinin kurucusu olarak kabul edilen,” Seyh Nasiriid-din Ebu’l-Hakayik
Mahmud b. Ahmed el-Hoyi yani yaygin olarak bilinen ismiyle Ahi Evrandir. Ahi
Evran, Iran'n Bat1 Azerbaycan tarafinda bulunan Hoy kasabasinda dogmus®,
Mogol istilasindan dolay1 Asyadan Anadolu’ya goc etmis Tiirkmenlerdendir."
“Dinin yardimcist” anlamina gelen “Nasiruddin” kelimesi, ona lakap olmus ve
hep bu lakapla anilmistir.”?

Ahiligin anayasasi kabul edilen fiitiivvetnamelerde® Ahi teskilatina girebilmek
icin gerekli olan sartlar ve teskilatta Ahi olarak kalabilmek icin uyulmasi zorunlu
olan kurallar yer almaktadir. Bu kurallarin icerisinde yemek yeme, elbise giyme,
eve girme, evden cikma, sokakta yiirtime vs gibi* glinliik hayat icerisinde
uyulmasi gerekli pek ¢ok kural yer almaktadir. Bu kurallarin sayisi, degisik
fiittivvetnamelerde farkli olsa da cirakliktan ustalik ve {istatlik siirecine kadar
740% adap ve kuralin bilinmesi ve yasanmasi gerekmektedir. Biit{in bu kurallar
silsilesi zaman icinde akilda kalacak sekilde, Ahide acik ve kapali olmasi gereken
nitelikler sekline getirilmistir. Bir Ahide agik olan 6zellikler sunlardir: 1-Ahinin eli
acik olmali (comert olmali), 2-Kapisi acik olmali (misafir sever olmali), 3-Sofrasi
acik olmalidir (ikramdan kaginmamali). Kapali olanlar: 1-Ahinin gozii kapali olmali
(kimseye kotii gozle bakmamali ve kimsenin ayibini arastirmamali), 2-Ahinin beli
kapali olmali (kimsenin 1rzina namusuna, haysiyet ve serefine tasallut etmemeli),
3-Ahinin dili kapali olmali (kimseye kotii sz soylememeli, grybet dedikodu
yapmamali)'® seklinde kisaltilmistir. Fiitiivvet namelerde gecen bu emirler ve
yasaklar Ahilerin biitiin hayatin1 kusatan islami ve ahlaki degerler sistemi olup,
sosyal hayatin tamamini diizenleyen edeplerdir. Bu prensiplerin temel noktalari,
daha sonraki donemlerde “eline, beline, diline sahip ol"” seklinde deyim haline
gelmis ve erkeklere verilen bir 6giit olmustur. Bu baglamda Ahiligin kadinlara
yiikledigi misyonu ifade kapsaminda Cagatay, Ahilerin kiz ¢cocuklarina “Isine,
asina, esine dikkatli ol” seklinde ti¢ 6gtid{i benimsetmeye calistiklarini da ifade
etmistir.'s

9  Franz Taeschner, Islam Ortacaginda Fiitiivva, cev. Fikret Isiltan, (Istanbul) 15, sy 32 (1955): 21-22.
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Baciyan-1 Rim (Anadolu Bacilar1)

Asikpasazade (1481) Tarih-i Ali Osman adli eserinde Anadolu'daki Tiirkmenler
arasindaki sosyal ziimreleri; Gaziyan-1 Rim (Anadolu Gazileri), Ahiyan-1
Rim (Anadolu Ahileri), Abdalan-1 Rim (Anadolu Abdallar1) ve Baciyan-1
Rm (Anadolu Bacilar)® seklinde zikretmistir. Bu agiklamadan o tarihlerde
Anadoluda sosyal hayat icerisinde dort ziimreden bahsetmek miimkiindiir. Bu
ziimrelerden olan Baciyan-1 Rim (Anadolu Bacilan) i¢in, Fuad Kopriilii, Anadolu
Sel¢uklulart dénemi ve Osmanl Devletinin kurulusunun ilk yillarinda kadinlarin
orgiitlendigini, bu orgiitiin Asikpasazade Tarihi'nde ad1 gecen Baciyan-1 Rim
oldugunu kabul etmistir. Bektasi Menakibnameleri, ibn Batuta Seyahatnamesi ve
Batili seyyah Bertrandon de la Broquiere'den alintiladigi notlarinin tahliliyle*® bu
sonuca ulastigini zikretmistir. Ayrica Kopriilii, Baciyan-1 Rim ifadesini takip eden
ciimlelerde Haci Bektas-1 Velinin onlarla miinasebetinin anlatilmasi ve Bektasi
ananesinde tarikattan olan kadinlara genellikle “baci” lakabinin verilmesini de goz
oniine alarak Anadoluda Biciyan-1 Riim adinda bir teskilatin varligini miimkiin
gormektedir.!

Mikail Bayram’in, “Fatma Baci ve Baciyan-1 Rim™* isimli eserinde, Fatma Baci
isimli kadinin Ahi Evran’in esi* ve Seyh Evhadiiddin Kirmani'nin kiz** olduguna
dair bilgiler yer almaktadir. Ancak bir baska bilim insan1 olan Hayri Kaplan “Tahrif
ve Tahsis™ isimli eserinde, Bayram hocanin kaynaklarinin sikintili oldugunu,
kaynaklarda olmayan bazi bilgilerin ilave edildigini tespit ederek?, “Tahrif ve
Tahsis” isimli eseri kaleme aldigini zikretmistir. Bu konudaki tartismalari alanin
uzmani hocalara birakarak, Tiirkmen kadinlarin ya da Anadolu bacilarinin
halkin geneline mal olmus, gezginlerin kaynaklarina girmis 6zelliklerinden
bahsedilecektir.

Neset Cagatay, kadinlarin Ahi orgiitiine tiye olamadiklarini fakat o zamanlarda
Anadolu kadininin kendisinin ayri bir drgiit (Baciyan-1 Rim) yani Anadolu Bacilari
orgilitiinii kurduklarindan bahsetmektedir.”” Cagatay da Asikpasazadenin eserine
atif yaparak boyle bir kanaate ulasmustir.

19  Asikpasa, Tevarih-i Ali Osman Asikpasazade Tarihi (Istanbul: Matbaa-i Amire,1332/1913), 205.

20 M. Fuad Kopriilii, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, 2. bs (Ankara: Basnur Matbaasi, 1972),
159-60.

21 Orhan F. Kopriilii, “Baciyan-1 Ram”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), IV/415.

22 Mikail Bayram, Fatma Bact ve Baciydn-1 Rum (Konya: Cizgi Kitapevi, 2016).

23 Bayram, Fatma Bact ve Bactydn-t Rum, 24.

24 Bayram, Fatma Bact ve Bactydn-1t Rum, 38.

25 Hayri Kaplan, Tahrif ve Tashih (Ankara: Ankara Kalem Nesriyat, 2021).

26 Kaplan, Tahrif ve Tashih, 17-20.
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Tiirkmen kadini sosyal hayat icerisinde yaptiklar1 ve duruslari ile zamanin
gezginlerinin dikkatini cekmistir. ibn Batuta “Bu bdlgede hangi eve veya zaviyeye
gitsek erkek ve kadin komsularimiz halimizi hatirimizi sorar, burada kadinlar
erkekten kacinmazlar. Ayrilisimizda da sanki kendi akrabalarindanmugiz gibi bizi
candan ugurlarlar..” derken, Tiirkmen kadinlarinin yardimseverligi, samimiyeti
ve toplum i¢indeki duruslarina dikkat cekmektedir. Anadolu kadinlarinin
bedensel saglamliklar1 da kaynaklara kadar girmistir. Nitekim Cahen, Ricoldo de
Monte Crocedan yaptig1 alintida Tiirkmen kadinlarinin saglam viicut yapilarina
sahip oldugunu ve birlikte olduklar1 kervanin yolculugu esnasinda, dogum yapan
kadinlarin kervani dahi durdurmadiklarini nakletmistir.

Anadolu bacilar iiretkendir ya tarlada, bagda, bahcede tiretir ya da 6rgii, dokuma,
dikis, nakis, boyama, kegecilik vb. alanlarda tirettiklerini satarak aile biitcesine
katkis1 oldugu gibi iilke ekonomisine de katkida bulunur. Asikpasa, “Anadoludan
sap, tuz, hububat, kereste, tiftik, v. s. gibi mebzul ham maddelerden baska kumasg
ve hali da ihrac olunuyordu. Tiirkmen asiretlerindeki halicilik ananesi Anadolu
halilarina harici ticarette biiyiik bir ehemmiyet vermisti. Anadolu kumaglart
Musirda pek makbuldii” s6zii bacilarin dokudugu kumas ve halilarin yabanci
tilkelerde tercih edilen mallar arasinda oldugunu gostermesi acisindan kayda
degerdir.®° Ayrica Burgazi, Fiitiivvet-Name’sinde “Pes ahilerin avratlari gerek kim
hizmetkdr ola™' derken, Anadolu bacilarinin caliskanhigina vurgu yapmustir.

Asyadan gelen Anadolu’ya yerlesen Anadolu Bacilar1 sulh zamaninda evine ve
devlete iktisadi katkida bulunurken, savas zamaninda da eline kilici, oku alir
gerekirse cephede erkeklerle omuz omuza diismanla savasir. Mogollar Kayseri'yi
kusattiklar1 zaman Ahiler gibi Bacilar da Mogollara karsi sehri savunmaya
kalkismislardir. Nitekim Menakibi Ahi Evran Veli isimli eserde, Bacilarin
savaglarda yer aldiklar su sekilde dile getirilmektedir.

“Hatunlar oturuben danusdilar
Siyleriine kamalar baglasdular
Varip Kayseri’yi tuttular mekan

Virmediler ol kafire el aman”??

28 Ebu Abdullah bin Muhammed bin Ibrahim Tanci Ibn Batuta, er-Rifile, ed. H. A. R. Gibb, cev.
The Hakluyt Society (London: Ashgate Book, 1971), 416.

29 Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, 4. bs, cev. Erol Uyepazarci (Istanbul: Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, 2012), 114.

30 Asikpasa, Tarih (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1931), 11/283.

31 Abdiilbaki Golpmarl, Burgdzi ve Fiitiivvet-Ndme’si (Istanbul: istanbul Universitesi Iktisat
Fakiiltesi Mecmuasi, 1953), 118.

32 Koksal, Ahi Evran ve Ahilik, 38.
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XV. yiizyil basinda Anadolu’yu gezen seyyah, Dulkadirogullar Beyliginin silahli
erkek ve kadinlardan olusan bir Tiirkmen kuvvetine sahip oldugunu séylemesi,
Tiirkmen kabilelerinin silahl1 kadinlara sahip oldugunu gostermektedir.* Buradan
Bacilarin, gerektiginde askeri faaliyetlere de katildiklar anlasilmaktadir. Kaldi
ki yakin zamanda Nene Hatun, Kara Fatma, Gaziantepli Yirik Fatma, Gordesli
Makbule vd. Kurtulus savasinda da kahramanca yer almiglardir.3

Anadolu bacilarinin bir diger 6zelligi ise dini tasavvufi alanlarda yaptiklar
hizmetlerdir. “Kiz Bact”, “Ahi Ana”, “Ahi Fatma”, “Sakari Hatun”, “Hac1 Bacrt”,
“Kadincik Ana™s, “Haci Fatma®, “Ahi Islam zevcesi”, “Siime Baci” gibi zaviye
sahibi kadinlarin kaynaklarda ismi gecmektedir.*® Kopriilii, Muhyiddin isminde
bir Bektasi sairinin H. 880 (M. 1475-76) de yazdig1 Hizirname adli manztimesinde
Hiinkar Hac1 Bektas Veliden bahsederek, hatta Sar1 Saltik, Yunus Emre, Ahmed
Bedevi, Mevlan4, Sultan Veled, Mahmud Hayrani, Karaca Ahmed, Fatima Baci
gibi isimlerin Bektas Veli Velayetnamesine, veya silsileyi-namelere giren taninmis
sahsiyetlerin bircogunun Anadolu erenleri olarak Bektas Veli tabiilerinden olarak
gosterildigini ifade etmektedir.’” Her ne sekilde olursa olsun Anadolu bacilarimnin
zaviyelerde ve tekkelerde de hizmet ettikleri anlasiimaktadir. Anadoludaki
tasavvuf geleneginde yer alan “ana, baci” tabiri ile ya seyhlerin eslerine/kizlarina
hitap edilmis ya da zaviye sahibi erkeklerin vefatindan sonra isleri yiiriitecek ehil
bir mirascilar1 yoksa isler dogrudan eslerine kalmakta, boylece kadin zaviye/tekke
sahipleri ortaya ¢itkmaktadir.®® Biitlin bunlarin yaninda her ne kadar kadinlar
zaviyelerdeki cesitli toplantilara katilmasalar bile evlerinde ¢ocuklarinin ilk
terbiyecisi ve eslerinin en biiyiik destekgisi olarak hayatlarini siirdiirdiikleri
soylenebilir. Din ve degerler egitiminin en etkili oldugu yer ailedir. Cocukluk
yillarinda kazanilan davranisa doniismiis degerler, bireyin yetiskinlikteki kisilik
yapisiny, tavir ve aliskanliklarini biiyiik oranda etkilemektedir. Iste bu ‘ana’
‘bacr’ denilen seyhlerin esleri veya kizlari ¢evrelerindeki bacilar1 yani kadin
ve kizlar1 dini, tasavvufi acidan da egitmislerdir. Ayrica Orta Asyadan gocen
Tiirkmenleri barindirmak ve onlara dinlerini 6gretmek, Miisliiman olmayanlarini
Miisliimanlastirmak da Bacilarin faaliyetleri olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Bunun yaninda yerli Rum kadinlarin ihtidalarinda da énemli etkileri olmustur.®

33 Kopriilii, md. “Baciyan-1 Rim”, 415.

34 Zeki Sarthan, Kurtulus Savast Kadinlar: (Bursa: Bursa Niliifer Belediyesi Yayinlari, 2009).

35 Omer Liitfi Barkan, Kolonizatér Tiirk Dervisleri (Ankara: Vakiflar Genel Miidiirliigii, 2013), 77.

36 Ethem Cebecioglu, “Tasavvuf ve Kadin”, icinde Tiirk Aile Ansiklopedisi (Ankara: Bagbakanlik
Aile Kurumu, 1991), 111/ 650.

37 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 3. bs (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 1976), 111.

38 Mustafa Kara, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Aile ve Kadin”, i¢inde Tiirk Aile Ansiklopedisi, 111 (Ankara:
Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu, 1991), 111/354.

39 Yasemin Tiimer Erdem ve Halime Yigit, Bactyan-1 Rumdan Tiirk Kadimnin Iktisadi Hayattaki
Yeri (Istanbul: Istanbul Ticaret Odasi, 2010), 43; Cebecioglu, md. “Tasavvuf ve Kadin”, 653.
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Tiirkler, Orta Asyadan Anadolu’ya hatta Balkanlara kadar uzanan tarihsel
yolculuklar1 boyunca ve yerlestikleri yerlerde misafir agirlama Kiiltiiriinii yanlarinda
tasimuslardir. “Yabancimin kusurunu bagisla, onu yedir ve icir; ey dlim hakim, misafire
iyi muamele et™° seklinde Kutadgu Biligde misafirin hakkina cok 6nem verilmis
ve onun en iyi sekilde agirlanmasi gerektigi belirtilmistir. Bu 6zellik islam dinine
girdikten sonra katlanarak devam etmistir. Hatta seyyah ibn Batuta “Bu iilkenin
ddeti geregince, ekmek haftada bir giin pisirilir ve pisirilen ekmek de haftanin oteki
giinlerine elverecek kadar olurdu. Ekmek giinii yore erkekleri sicak sicak ekmekler,
nefis yemeklerle cevremizi donatirlar, ‘bunlar size kadinlar gonderdi, sizden hayir
dua bekliyorlar, derlerdi”*' Seklinde Anadolu kadininin misafirperverliklerinden
ayni zamanda comertliklerinden 6vgii ile bahsetmistir. Tiirklerde toplum ve
kiiltiir hayatinda 6nemli rol oynayan kurumlardan birsi de vakiflardir. Bir iyilik,
digerkamlik ve merhamet hareketi olan vakif tarihi incelendiginde Anadolu
kadinlarinin bu sahada da varlig1 ve etkinligi dikkat ceker.*?

Seyyah Goziinden Anadolu Halki ve Bacilar

Fasli Miisliiman bir gezgin ve bilgin olan ibn Batuta XIV. yiizyilda, 1325-1354 yillar1
arasinda yaklasik 30 y1l siiren yolculuklartyla Orhan Bey zamaninda Anadolunun
bir¢ok sehir, kasaba ve koylerini gezmistir. Anadolu'yu gezerken hem bolgeye
hem de Tiirklerin geleneklerine hayran kalmustir. Seyahatnamede gecen: “Bilad-1
Rum adiyla anilan bu iilke diinyamin en giizel yeridir. Allah baska yerlere ayri ayr
verdigi giizelliklerin hepsini birden bu iilkeye vermis. Oranmin sakinleri, yakisikl
giizel yiizlii erkekler, temiz elbiseli, yemekleri lezzetli ve Allah’in yaratiklarinin
icinde en merhametli, kibar ve sevecenlerdir™ sozii ile Anadolu insaninin bir takim
pozitif 6zelliklerine dikkat cekmektedir. “Bu bolgede hangi eve veya zaviyeye gitsek
erkek ve kadin komgsularimiz halimizi hatirumizi sorar, burada kadinlar erkekten
kacinmazlar. Ayrilisinuzda da sanki kendi akrabalarindannusiz gibi bizi candan
ugurlarlar, kadinlar gorsen iiziintiiden aglarlar* ifadesi ise Anadolu kadinlarinin
gliler yiizliiliiglinii ve samimiyetini, yapmaciktan uzak, dogalligin1 gdstermektedir.
Hatta Ibn Batuta, iznik'e geldiginde Orhan Bey ve esi Niliifer Hanim tarafindan
agirlanip, ikram gordiigiinii, Orhan beyden 6vgii ile bahsederek, esi Niliifer
hanimin da kendisine hizmet ettigini ve hediyeler verdigini sdyledikten sonra
dindar ve miikemmel bir kadin oldugunu dile getirir.*> Ayni sekilde Kayseriden
gecerken, Kayseride “Aga” unvanini tastyan Toga Hatun tarafindan izzet ve ikram

40 Kiirsat Kogak, “Tiirk Kiiltiir Tarihinin Bin Yillik Bagyapitt: Kutadgu Biligden Bugiine Ulasan
Gelenekler”, International Journal Of Eurasia Social Sciences, sy 13 (2016): 61, https://izlik.org/
JA85MJ65DL.

41 IbnBatuta, er-Rihle, 416.

42 Fahameddin Basar, ed., Vakif Kuran Kadinlar (Ankara: Vakiflar Genel Miidiirliigii Yayinlari, 2019).

43 Ibn Batuta, er-Rihle, 416.

44 Ibn Batuta, er-Rihle, 416.

45 Ibn Batuta, er-Rihle, 453-54.
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gordiigiinii, Kayseriden ayrilirken rahat kosumlu bir atla birlikte eyer, kiyafet ve
para verildigini zikretmektedir.*

Batuta’nin seyahatnamesindeki ifadelerden anlasiimaktadir ki Anadolu'nun
Sultanindan siradan halkina kadar, kadinlar ve erkekleriyle halkin misafirperver,
giiler yiizlii, sevecen, comert insanlar olduklar1 ortaya ¢ikmaktadir. ibn Batuta
Anadolu halkinin kibar, nazik, comert, misafirperver, sevecen, samimi olduguna
vurgu yaparken seyahatnamesinde sdyle bir ifade yer almaktadir. “Bilad-1 Rum
denilen bu iilke, diinyanin en giizel memleketidir. Tanrinin yarattiklar icinde
en sefkatli olanlar bunlardur ki, bundan étiirii ‘bolluk, bereket Samda, Sefkat ise
Rumdadir* diyerek sefkat duygusuna parmak basmustir. Ibn Batutanin asil
metninde gecen sefkat kavraminin,*® Arapcadaki karsihig1 “samimiyet ve sevgiden
kaynaklanan incelik™® anlamina gelmektedir.

Sefkat dyle bir duygudur ki kosulsuzluk s6z konusudur. Kosulsuzluk ise hicbir
sekilde sart ve neden olmamasi demektir. Sefkat, sevgi duygusunun sartsiz halidir.
Insanlari olumlu olumsuz 6zellikleriyle kabul etmeyi saglar. Art niyetsiz saf sevgi
diyebilecegimiz sefkatin askin, ylice ve insana 6zgii bir 6zelligi vardir. Sefkatte
sevgi nesnesi belli bir histir. Muhatabin ihtiyaclarini hissederek, ona 6zel muamele
s0z konusudur. Merhamet duygusunun olgunlastirilmis hali ve bir adim ilerisidir.>
Bu duygu, bireyin digerlerine kars1 bilincli olarak kalpten hissedilen sevgi, nezaket,
onyargisizlik gibi duygular da icermektedir. Sefkat duygusunun icinde empati,
comertlik ve karsidakini oldugu gibi kabule dayanan durumlar vardir. Sefkatte
sakinlik bagkasina karsi naif, yufka yiirekli ve yumusak olmak vardir.2 ibn Batuta
“oramin sakinleri merhametli, kibar ve sevecen” diyerek bunu dile getirmistir.

Bilgiyle gelistirilen merhamet, sefkate doniisiirken, bu duygu sosyal becerilerin
temeli olarak kabul edilmektedir. Sefkat duygusal farkindalikla kendini gsteren,
hislerin aktariimasinda insan istese de istemese de bireyin beden diline yanstyan bir
haldir.® Nitekim Ibn Batuta da Anadolunun kadim ve erkegiyle davranislarindaki
samimiyet, ictenlik, kibarlik, naiflik, giiler yiizliiliik, sevecenlik, comertlik ve
misafirperverliklerine hayran kaldigini “Bilad-1 Rum denilen bu iilke, diinyanin
en giizel memleketidir. Tanrinin yarattiklar icinde en sefkatli olanlar bunlardir
ki...” dizeleriyle dile getirmistir. Bu ifade o donemin halkinin ahlak ve ézelliklerini,
giizelliklerini anlatan aciklamalar olarak son derece dikkat cekici anlatimlardir.

46 Ibn Batuta, er-Rihle, 433-34.

47 Ibn Batuta, er-Rihle, 416.

48 Muhammed b. Abdullah Ibn Battita, Rihletii Ibn Battiita el-miisemma Tuhfetiin-niizzar fi
garaibi’l-emsdr ve acdibi’l-esfar (yy: Daru's-Sarki’l-Arabi, ts.), 217.

49 Cemaliiddin Ibn Manzir, Lisaniil-Arab, X (Beyr(it: Daru Sadir, ts.), 180.

50 Nevzat Tarhan, Duygularin Psikolojisi ve Duygusal Zekd (Istanbul: Timas Yayinlar, 2019), 97.

51  Bircan Yildinm, Duygusal Zekd (Istanbul: Destek Yayinlari, 2019), 269.

52 Ziimra Atalay, Sefkat, 11. bs (Istanbul: Inkilap Yayinlari, 2023), 18.

53  Tarhan, Duygularin Psikolojisi ve Duygusal Zeka, 98.
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Sonug¢

Diinya tarihi ya da milletler tarihi icerisinde spesifik olarak Tiirklerin tarihi
incelendiginde gocebe bir millet olduklar1 dikkat ceker. Fakat bu kiiltiir ve
medeniyet olusturamadiklar1 anlamina gelmez. Gerek gocebe olarak yasarken
gerekse yerlesik hayata gectikten sonra olusturduklar sozlii ve yazili edebiyat
ve kiiltiir kisaca medeniyet izleri giiniimiize kadar gelmistir. islam diinyasinda
yaygin bir sekilde yer alan fiitiivvet tegkilatlariyla kendilerine has olan Alplik ve
Gazilik gibi kahramanlik ve hizmet kavramlarini birlestirerek Ahilik sistemini
olusturmuslardir. Ahilik calisma hayatini ibadete dontistiiren, dogruluk, diiriistliik,
paylasma, vb. duygu ve biling ile toplumsal huzur ve baris1 korumaya yonelik dini
ve ahlaki temelli bir sistemdir. Bu sistemin icinde Asikpasazadenin ifadesiyle
Baciyan-1 Rlim olarak Anadolu Bacilar1 da yer almistir. Anadolu bacilari iktisadi
alanda, askeri alanda, dini tasavvufi alanda, konuk agirlamakla toplum icinde
sorumluluklarini hakkiyla yerine getirmistir. O débnem Anadolu’yu gezen seyyah
ibn Batuta Anadolu halkinin meziyetlerinden évgii ve hayranlikla bahsederken
ozellikle sefkat ve merhamet duygularini dile getirmesi olduk¢a manidardir.

Yasadigimiz ¢agda aile algisindaki olumsuz degisiklikler, aldatmalar, artan
bosanmalar, azalan dogum oranlari, her cesit siddet, bagimliliklar vs toplumsal
yapimizi tehdit ederken, diger taraftan tilkemizin ¢evresindeki ates cemberi,
yillardir Gazze'de Filistinliler'in hunharca oldiiriilmeleri ve Jeffrey Epstein
dosyalarinin aciklanmasi ile bebeklere, cocuklara ve kadinlara yapilan insanlik
dist muameleler ve daha niceleri diistiniildiigiinde, bugiin hem toplumumuz hem
de insanlik icin sefkat ve merhamet duygularinin ne kadar 6nemli oldugu ortaya
citkmaktadir. Ahilerin sefkat temelinde erkeklere “eline, beline, diline sahip ol” ve
kizlara “Isine, asina, esine sahip ol” seklindeki dgretilerine yasadigimiz cagda ne
kadar cok ihtiyacimiz oldugu ortadadir.
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